السلام عليكم › إليكم هذا الكتاب من عند المؤلف لنشره في موقعكم للاستفادة الفردية لا التجارية 
> شكرا و بارك الله فيكم . 


أباطيل و خرافات حول القرآن الكريم و النبي 
محمد عليه الصلاة و السلام- 


- دحض أباطيل عابد الجابري و خرافات هشام جعيط حول القرآن و نبي الإسلام- 


الدكتور خالد كبير علال 
-حاصل على دكتوراه دولة في التاريخ الإسلامي من جامعة الجزائر- 


- دار المحتسب - 
2008 


بسم الله الرحمن الرحيم 


المقدمة 


الحمد لله رب العلمين و الصلاة و السلام على نبينا محمد أشرف الأنبياء و 
المرسلين » و بعد : 

أفردت هذا الكتاب للرد على الباحثيّن محمد عابد الجابري المغربي » و هشام 
جعيط التونسي » فيما ذكراه من أباطيل و خرافات حول القرآن الكريم . الأول ذكر 
أباطيله في كتابه مدخل إلى القرآن الكريم » ط1 » مركز دراسات الوحدة العربية › 
بيروت ٠‏ 2006 . و الثانى ذكر خرافاته فى كتابه تاريخية الدعوة المحمدية فى مكة 
» ط1 » دار الطليعة » بيروت » 2007 . ١‏ 1 


و مع أن الأباطيل و الخرافات لا تحتاج إلى رد و دحض لأن اسمها كاف 
لرفضها و إظهار بطلانها و تهافتها › إلا أنني وجدث نفسي مضطرا للرد عليهما 
لآنهما البسا باطلهما ثوب العلم و الموضوعية . و قد تتبعت أباطل الجابري و 
أفردث لها الفصل الأول »و جمعت معظم خرافات هشام جعيط و خصصت لها 
الفصل الثاني . و قد ناقشتهما في مزاعمهما مناقشة علمية موضوعية » أقمتها على 
منهج علمي نقدي قائم على النقل الصحيح »و العقل الصريح » و التاريخ الصحيح . 

و قد تشددث أحينا في الرد عليهما » لكن شدتي كانت في محلها »و لم تخرج 
عن الإطار العلمي الموضوعي . فهي شدة قائمة على الحق و العدل و الدليل . 
خلاف المنهج الذي اتبعه الجابري و جعيط القائم على التلاعب »و التحريف »و 
التغليط . و سيتبين لنا ذلك جليا في الفصلين الآتيين إن شاء الله تعالى . 


فر فاا و اك مر فك اتون الان زرف الان فى 
القول و العمل »و تقبل منا هذا العمل »و وفقنا لما يحبه و يرضاه › إنه تعالى سميع 


-/ خالد كبير علال 


الجزائر : 29/صفر/ 1429/ 03/02/ 2008 


الفصل الأول 


أباطيل محمد عابد الجابري حول القرآن الكريم و النبي 
-عليه الصلاة و السلام- 


أولا : تحريف الجابري لمعنى أمي و أميين . 
ثانيا : زعم الجابري باحتمال تعرض القرآن للتحريف . 
ثالثا : نقد موقف الجابري في نظرته إلى قصص القرآن . 
رابعا : أباطيل أخرى متفرقة . 
خامسا : نقد منهجية الجابري العلمية . 


الفصل الأول 


أباطيل محمد عابد الجابري حول القرآن الكريم و النبي 
عليه الصلاة و السلام- 


تضمن كتاب مدخل إلى القرآن الكريم أ للباحث محمد عابد الجابري أخطاء و 
أباطيل كثيرة تتعلق بأمية النبي-عليه الصلاة و السلام- وران لكر مين هيت 
الزيادة و النقصان » و بأهمية قصص القرآن و أهدافهاءو غيرها من المواضيع 
المتوعة ا من ارو رک قد الف بيع هي الى مدر هر 
خلالها أخطاء الجابري و أباطيله 
أولا : تحريف الجابري لمعنى أمى و أميين : 





استدل الباحث محمد عابد الجابري في تحريفه لمعنى أمي و أميين »و زعمه بأن 
النبي-عليه الصلاة و السلام- كان يعرف القراءة و الكتابة » استدل بالقرآن و السيرة 
النبوية » و الحديث النبوي ءو اللغة العربية »و أقوال أهل العلم . 
(أ) استدلاله بالقرآن الكريم : 

تدرج الجابري في الاستدلال بالقرآن الكريم من أجل الوصول إلى الزعم بأن 
ا جل اند عو كان نكرو ف سكو مسه طافة من ]لات 
القرآنية وجهها كما يريد هو » من ذلك أنه قال : إن القرآنٍ ذكر بأن التوراة و 
الإنجيل بشرا بقدوم النبي الأمي »و هذا في قوله تعالي : ((الَّذِينَ يَتبحُونَ الرّسُولَ 
النَبِيّ الأمّيّ الذي يَجِدُونَهُ مَكْتُوباً عِندَهُمْ في النّوْرَاةٍ وَالإنجيل )) -الأعراف : 157 - 
. م فسر ذلك بقوله : (( أي من غير اليهود اسمه أحمد ))» و أشار إلى أنه سيفصل 
في مفهوم الأمي و الأميين لاحقا“ 


و تفسيره هذا ناقص لا يُمثل إلا جانبا من الآية » فهي تتضمن حقا بأن النبي 
المُبشّر به هو من غير اليهود و النصارى » لكن وصفها له بأنه النبي الأمي يتضمن 
أيضا معنى آخر هو أن رسول الله -عليه الصلاة و السلام- كان لا يقرأ و لا يكتب 
»و هذا ما سيتبين لنا لاحقا من خلال مناقشتنا و ردودنا على تأويلات الجابري و 
تحريفاته . ' 

و منها أيضا قوله تعالى : (( وَل لَنّذِينَ أؤثوأ الكتاب وَالأمَيِينَ أأسْلَمْتُمْ فن 
أَسْلَمُوأ فَقَدِ تدوأ ون تَوَلّوْاْ نما عَلَيْكَ الْبَلآعٌ َال بَصِيرٌ بِالعِبَادٍ ))-آل عمران : 
0 - » فقال الجابري في تفسير ذلك : (( الذين أوتوا الكتاب هم اليهود و النصارى 
> أما الأميون فهم العرب ))* . و تفسيره هذا ناقص أيضا ء لأن عبارة (( الأميين 
)) لا تخص العرب كلهم › و إنما تخص المشركين منهم فقط › دون العرب 
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المتهودين و المتنصرين . كما أنها تخص أيضا كل الشعوب التي كانت وضعيتها 
الدينية تُشبه وضعية العرب المشركين في افتقادهم للكتاب الإلهي و جهلهم به . 


و منها أيضا إنه ذكر قوله تعالى ((هُوَ الذي بَعَثَ فِي الْأمَبِينَ رَسُولاً مْهُمْ يلو 
عَلَيْهِمْ آياته وَيْرَكَيهمْ وَبَُ ۶ يم لكاب وَالْحِكُمَةٌ ون گائوا من قبل لفِي صَلَالٍ مُبِينٍ 
))-الجمعة : 2- » ثم فسشره ه بقوله : (( و المقصود “العخوب )1 . و تفسیره هذا 
ناقص و مرجوح » لأن تتضمن وصفا للقوم الذين بُعث فيهم رسول الله » بأنهم 
أميون في معظمهم » فجاء الرسول-عليه الصلاة و السلام- ليعلمهم الكتابة و الحكمة 
»و ذلك يتضمن تعليمهم القراءة و الكتابة أيضا . فهم أميون ليس لأنهم عرب ءو إنما 
هم أميون لأنهم لا علم لهم بالكتاب الإلهي »و لأن معظمهم لا يقرأ و لا يكتب . 

و منها أيضا إنه عندما ذكر قوله تعالى : ((وَمِنْهُمْ أمَيُونَ ل يَعْلَمُونَ الكتاب إلا 
أَمَانِيَ وَإِنْ هُمْ إلا يَظْنُونَ ((- - البقرة : 78 -» ذكر أن الآية تقصد أناسا من (( العرب 
اعتتضوا» الور دي او كانم La‏ تعدا يك اعون EE‏ : إنه من 
التوراة ))2 . واتفسيره هذا لا يصح › و مُستبعد جدا » و لا دليل يُثبته . لأن سياق 
الآية و هو : ((نْمَ قَسَت فُلُوبُكُم من بَعْدٍ دَلِكَ فهي كَالْحِجَارَةٍ أو أَشَدُ قَسْوَةَ وَإنّ مِنَ 
الْحِجَارَةٍ لَمَا يَتَجّرٌ من الأنهَارٌ وَإِنّ مِنَهًا لَمَا يَشْدَقُ قَيَخْرُج مِنَةُ الْمَاءِ وَإِنّ مِنْهَالَمَا 
هبط مِنْ حَشْيَةِ الله وَمَا اله بافِل عا تَعْمَلُونَ , أَفتَطْمَعُونَ أن يُوْمِنُوأ لَكُمْ وَقَدْ كَانَ 
ريق مَنْهُمْ يَسْمَعُونَ كَلامَاللَهِ ثم يُحَرَفُونَهُ مِن بَعْدِ مَا عَقَلُوهُ وَهُمْ يَعْلَمُون وَإذَا لوأ 
الَّذِينَ منوا كَالُوأ آمنَا وَِذَا خَلا بَعْضُْهُمْ إلى بَعْضٍ قَالُوآ أََحَدَنُونهُم ما فتَحَ اله عَلَيِكُم 
ِيُحَآجُوكُم به نڌ رَبَكُمْ أفلآ تَْقِلُونَ › ألا يَعْلَمُونَ أنّ الله يَعلَمْ مَا يُسِرُونَ وَمَا يُعْلُِونَ 
وَمِنْهُمْ أمَيُونَ لا يَعْلَمُونَ الْكِتَاب إلا أَمَانِيَ وَإِنْ هُمْ إلا يَظْنونَ ))- البقرة : 74-74- 
» فالسياق واضح أنه يتكلم عن اليهود عامة » و خصّت طائفة منهم من دون أن 
تُشير من قريب و لا من بعيد » إلى أن هذه الطائفة هي من العرب الذين تهوّدوا 
حسب زعم الجابري . 


ار 0 ا 1 . لذا فإن الآية و 
سياقها يردان ما زعمه الجابري »و حتى إذا افترضنا أنه ذكر رواية في سبب نزل 
تلك الآية تدعم ما ذهب إليه » فهي رواية لا تصح > لأنه لا يمكن أن نحكّم رواية 
تاريخية ظنية في معنى أية قرآنية واضحة في معناها و سياقها . لأن القرآن هو 
الحكم على نفسه و غيره » و ليست الروايات هي الحكم عليه . 

و بناء على ذلك فإن معنى تلك الآية هو أنها خاطبت جماعة من اليهود من أية 
إشارة إلى أضلها العرقئ: .و ف نض على ذلك جما غنة من كان العلماء 'كننجا هد و 
أبي العالية » و إبراهيم النخعي » و الطبرية3 › من أن تلك الجماعة كانت تجهل 
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التوراة و لا علم لها بها . و هذا جهل عام- حسب الآية - يتضمن الجهل بقراءة 
التوراة و كتابتها و فهمها . لأن الآية لم تحدد نوع هذه الأمية التي صف بها هؤلاء 
اليهود »و الأمية قد تكون عامة تشمل القراءة و الكتابة » و الفهم و التلاوة » و قد 
تكون جزئية تشمل جانبا من ذلك فقط . و بما أن الآية لم تحدد نوع هذه الأمية فهي 
إذن تشمل ن . و بما أن تلك الجماعة من أهل الكتاب »و لم يكن لها علم 
بالكتاب › فهذا ب يعني أن معنى الأمي › و الأمية » و الأميين ليس معنى عرقيا خاصا 
ارت ل و كدب ليم وه هر معدن يقتي هدم ا او ا ايبيل 
كل الناس الذين هم على هذه الحالة »و ليس خاصا بالعرب كما يدعي الجابري . 


و منها إنه عندما ذكر قوله تعالى : ((مِن أَهْل الكتاب مَنْ إن تَأمَنْه بقنطار يُوَدَهِ 
الخريي نز ليه حيار ا رده لك رما فوت عليه كالما مرك يانهز قرا 
75 قال إن اشح و ها فاو ين علي فى سن 
العرب من حرج" . و تفسيره هذا ناقص و فيه تخصيص للآية دون دليل » و هي 
واضحة في أنهل تحكي موقف أهل الكتاب من غيرهم من بني آدم . و فالأميون 
المعنيون في هذه الآية هم كل الناس من غير أهل الكتاب » كالمسلمين » و العرب 
المشركين › و الصابئة » و المجوس »و الهندوس . و هي أيضا لا تشمل العرب 
عامة » و إنما تشمل العرب المشركين فقط »و لا يدخل فيها العرب الكتابيون » الذين 
هم أيضا من آهل الكتاب يقرؤونه و يكتبونه » لکن غيرهم من بني ادم فهم أميون 
أمية كاملة أو جزئية . 


و منها أيضا إن الجابري فسّر قوله تعالې : ((هُوٍَ الّذِي بَعَتَ فِي الْأَمَّيِينَ رَسُولا 
منْهُْ يٿو عَلَيْهمْ آياته وَيْرَكْيهِمْ وَيُعلمُهُمْ الكتَابٌ وَالْحِكُمَة وَإن گائوا من قبل لَفِي 
ضَلالٍ مَبِينِ ))-الجمعة 30 » بأن المقصود بالأميين هم العرب2 . واتفسيره 
للأميين بأنه يخص العرب » هو صحيح في أن العرب هم المعنيون بذلك ابتداء » 
امور لحرا الل لاك رك د الو د د 
الذين خاطبتهم الآية . فاسم الأميين لا يخص العرب فقط » و غنما يشمل أيضا أناسا 
آخرين . لذا وجدنا المفسر ابن جرير الطبري عندما فسّر قوله تعالى : ((ِغُلِنَتِ 
الرُومُ » في أذتى الأرْضٍ وَهُم مّن بَعْدِ غَلَبِهمْ سَيَغْلِبُونَ ))-الروم :2- 3 - »ء قال : (( 
فبلغ ذلك النبي-صلى الله عليه و سلم- و أصحابه » فشق ذلك عليهم » و كان النبي- 
صلى اذه عوك يكم يكره أن يظهر الأميون من المجوس على أهل الكتاب من 
الروم )) 


كما أن الله تعالى لم يذكر العرب المخاطبين في الآية بجنسهم و عرقيتهم » كأن 
َقَوَك + (( هو الذي بعث فى العرت )) و إنما وضنهم تة امان كانت فو 
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في غيرهم » و هي صفة الأمية التي من معانيها عدم القراءة و الكتابة » و الجهل 
بالكتاب الإلهي . لذا ذكر الله تعالى مراده من وصفه لهم بالأميين حين قال : (( هو 
لذي بعت في الأميِينَ رَسُولاً مني نألو علنيم ااه رييغ وَيُطْمهُمْ الاب 
وَالْحِكْمَةٌ وَإن كَانُوا مِن قبْلُ أَفِي ضَلَالٍ مُبِينِ (الجمعة : 2 )». فهم أميون ليس لأنهم 
عرب ٠‏ و إنما هم أميون لأنهم لا يقرؤون و لا يكتبون الكتاب الإلهي »و غيره من 
الكتب . و هذه الصفة تصدق على كل شعوب العالم مع الاختلاف في نوع الأمية و 
درجتها . 


و بذلك يتبن أن الله تعالى وصف العرب بالأميين ليس لأنهم يُسمون بالأميين » و 
إنما وصفهم بذلك لأنهم كانوا فعلا أميين من جهتين › أولها إنهم لم يكن لديهم كتاب 
إلهي » فهم يفتقدونه و لا يقرؤونه » و لا يكتبونه . و الثانية إن معظم العرب كانوا 
أميين لا يقرؤون و لا يكتبون . » و هذه هي السمة الغالبة عليهم » و لا تنقضها 
الاستشناءات الفليلة الكى ثثمية ,علب رة كن العر ت لر اة و الككاية 3 فيس 
النتثناءات توكد القاعدة و لا ثنفيها . و مثال ذلك أنه إذا وجدنا مجتمعا ما فيه 90 
% من أهله لا يقرؤون و لا يكتبون » فيصح أن نصفه بأنه مجتمع أمي »و لا ينقص 
من ذلك وجود 10 % يقرؤون و يكتبون . 


و منها أيضا أن الجابري عندما ذكر قوله تعالى : ((وَمَا كُنت تَتْلُو مِن قَبْلِهِ من 
كاب وَلَا تَحْطه بِيَمِينِكَ إذاً لُارْتَابَ الْمُبْطِلُونَ ))-العنكبوت : 48 - » زعم أن 
المقصود بذلك الكتاب هو أحد كتب أهل الكتاب : التوراة أو الإنجيل » فهذه الكتب 
هي وحدها التي يمكن أن ينصرف إليها اتهام قريش بكونه كان ينسخ منها . واهذا 
ما تشهد له آيات أخرى » كقوله تعالى : (( ما كنت تدري ما لكتاب و )) »و 
((وَقَالُوا أساطيرالْأوَلِينَ اكتتبها فهي تُمْلَّى عَلَيِهِ بُكْرَةَ وَأصِيلاً ))-الفرقان ES‏ 
الح عو اي لطر لاحي و رسن 
عَرَبِيّ مّبينٌ )) - النحل : 1-103 


yT‏ اي افر 
الْمُِطِلُونَ ))-العنكبوت : 48 - لم ترد في سياق الرد على اتهامات قريش كالآيات 
الأخرى التي ذكرها ءو إنما وردت في سياق آخر » هو قوله تعالى : ((وگذلك انرا 
ِلَيِكَ الكتَاب فَالَذِينَ آنْنَاهُمُ الاب يُؤْمِنُونَ به وَمِنْ هَوُلَاء مَن يُؤْمِنُ به وَمَا يَحْحَدُ 
بِآيَاتِنَا إلا اْكَافِرُونَ ))-العنكبوت : 47- » تضمن تقريرا و تأكيدا على أن القرآن 
كلام الله » و أن محمدا رسوله › و ماکان يقرأ كتابا و لا يكتب شيئا . و هي-أي 
الآية- قد قررت أمرا عاما مطلقا هو أن رسول الله -عليه الصلاة و السلام- ما كان 
يتلو أي كتاب »و لا يخط شيئا . و ليس كما زعم الجابري من أن معنى الآية هو أن 
التي عة 'الضلاة و العا ما كان شر احد الكقايين : الكوراة أو الإنميل!: فقول 
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هذا هو تحريف للاية التي ذكرت الكتاب بالنكرة و ليس بالتعريف › مما يعني أنها 
تقصد مطلق الكتاب »و ليس كتابا بعينه كالتوراة و الإنجيل كما زعم الجابري . 
فالآية قررت و أكدت على أمية النبي-عليه الصلاة و السلام- التي معناها أنه لم يكن 
يعرف القراءة و لا الكتابة مطلقا » و ليس كما زعم الجابري من دون أي دليل يُثبت 
زعمه »و الاية نفسها شاهدة على بطلان تفسيره . 


و واضح من ذلك أن الجابري يريد من تأويله التحريفي الوصول إلى أمر خطير 
جدا » يقفز من خلاله فوق الآية و يقرر ما يُخالفها »و هو أن النبي صلى الله عليه 
و سلم - ما كان يقرأ و لا يكتب التوراة و الإنجيل » لكن الآية لم تنف عنه معرفة 
القراءة و لكات مطلفا فن المحتفل_ أنه كان يدر او يكت كير هها .زد هذا تفليو 
باطل و منكر »و فيه تحريف و تغليط و تدليس . 


وا إن الجائري :كد يحي كوديفي اا عق ل کر طني فأريله ا ديللا 
صحيحا- »و إنما تسلط على فهم القارئ أيضا ليُوجهه الوجهة التي يريد الوأصول 
إليها . و ذلك عندما قال : فهي وحدها أي كتب اليهود و النصارى- التي يمكن أن 
ينصرف إليها اتهام قريش بكونه كان ينسخ منا . واهذا ما تشهد له آيات أخرى 

وزعمه هذا لا يصح أن ا تكن فى کد الر د کے قر ين كما دی :أن بيدا 


و أما ذكره لقوله تعالى : ((وَقَالُوا أَسَاطِيرُ الأَوَلِينَ اكْتَتَبهَا هي تُمْلَى ڪاه بُكْرَةَ 
وَأَصِيلاً )) -الفرقان : 5- » و ((وَلقذ نعم أَنهُمْ يَُولُونَ إِنَمَا مُه بَشَرٌ لَسَانُ الذي 
يلْحدونق إِلَيْهِ أغْجَمِي وَهَذا لِسَانٌ عَرَبِي مبين نّْ ))-النحل : 103- » فالايتان شاهدتان 
ضد الجابري »و مُبطلتان لزعمه . لأنه لو كان النبي -عليه الصلاة و السلام- يعرف 
القراءة و الكتابة ما قالت قريش (( اكتتبها )) › و (( إنما يعلمه بشر )) › و إنما تقول 

: كتبها و تعلّمها بنفسه . و بما أنها قالت : (( اكتتبها )) › و (( إنما يُعلمه بشر )) › 
فهذا دليل قوي دامغ يبطل زعم الجابري من أساسه ء و يُثبت أن رسول الله كان 
فعلا لا يقرأ و لا يكتب . 


و ثالثا إن مما يُبطل ذلك الزعم أيضا ء أن الله تعالى قال لنبيه : ((قإن كنت في 
شلك مما أنرَلْنَا إِلَِكَ فَاسألٍ الَّذِينَ يَعْرَوُونَ الْكتَاتٍ من قَبْلِكَ لَقَدْ جَاءكَ الْحَق مِن رَبك 
قلا تَكُونَ مِنَ الْمُمْتَرِينَ ))-يونس : 94 -. و الشاهد هنا هو أنه لو كان رسول الله - 
عليه الصلاة و السلآم- يعرف القراءة » ما قال له الله تعالى : ((فَاسْأٍِ الَّذِينَ يَقْرَوُونَ 
ا ) )يد إنما داقر بان زكرا ههه ع اهل ا ا مق 
صحة نبوته . و القراءة بنفسه أوثق و أصدق من أن يسأل أهل الكتاب الذين ربما لا 
يُصدقونه القول . و بما أنه لم يأمره بذلك دل هذا على أن رسول الله ما كان يعرف 
القراءة و الكتابة. 


و قد توصل الجابري من تأويله لتلك الآيات و تحريفه لها إلى عدة نتائج » هي أن 
معنى الأميين في القرآن هم العرب الذين ليس لهم كتاب مُنزل » مقابل اليهود و 
النصارى الذين لهم كتاب مُنزل . و أن معنى النبي الأمي هو أنه من أمة ليس لها 
كتاب مُنزل »و ليس أن لا يقرأ و لا يكتب . و أن وصفه بأنه النبي الأمي لا يعني 
بالضرورة أنه لم يكن يعرف القراءة و الكتابة . كما أن وصف القرآن للعرب بأنهم 
أميون لا يُفيد بالضرورة أنهم كانوا لا يقرؤون و لا يكتبون .و أنه ليس في القرآن 
ما يدل على أن النبي-عليه الصلاة و السلام- كان يجهل القراءة و الكتابة . ثم قرر 
في اللياردة و ا كان يعرف القراءة و 
الكتابة 


و قد سبق أن بيّنا بطلان ما ذهب إليه الجابري » و تتبعنا تأويلاته التحريفية 
للآيات التي احتج بها » و بيّنا فساد ذلك آية آية . لكننا هنا نزيد الأمر وضوحا و 
إثراء و إبطالا لما ذهب إليه الجابري . أولا إن القرآن الكريم قد حدد معنى أمي »و 
أميين بدقة و وضوح » حسب استعماله لعبارتي الأمي و الأميين » و حسب سياق 
ورودها في القرآن نفسه . فقد سبق أن بينا معنى أمي »و أميين ذ في القرآن الكريم › 
و تبيّن أن عبارتي أمي و أميين لهما معني واحد أصيل هو الجهل بالقراءة و الكتابة 
> لكنه قد يضيق و يتسع حسب موقعه في الجملة و سياقه » و وروده في النص . 
فاليهود سموا غيرهم الأميين لأنهم يجهلون التوراة قراءة و كتابة » و العرب 
المشركون أميون لأنهم لا كتاب لهم يقرؤونه و يكتبونه و من جهة › و الغالب عليهم 
عدم القراءة و الكتابة من جهة أخرى . و القرآن الكريم وصف جماعة من اليهود 
بالأميين لأنهم كانوا يجهلون التوراة قراءة و كتابة و فهما ؛ و وصف النبي عليه 
الصلاة و السلام- بأنه أمي لأنه كان من قوم أميين لا كتاب لهم »و لا علم لهم به من 
جهة »و أنه كان لا يعرف القراءة و الكتابة من جهة أخرى » فهو أمي من جهتين . 


و ثانيا إن زعمه بأن تلك الآيات لا تفيد بالضرورة أن النبي- عليه الصلاة و 
السلام- لم يكن يعرف القراءة و الكتابة » هو زعم باطل »و تأويل فاسد » خلافه 
عكسه هو الصحيح . لأنها في وصفها لرسول الله بالأمي »و أنه ما قرأ و لا كتب 
يُفيد بالضرورة بأنه كان أميا لا يعرف القراءة و لا الكتابة . و هذا خلاف وصفها 
للعرب المشركين بأنهم أميون »و أن النبي-عليه الصلاة و السلام- جاء ليُعلمهم 
الكتابة و الحكمة » فهذا وصف عام يغلب عليهم و لا يفيد بالضرورة أن كل فرد 
منهم كان لا يقرأ و لا يكتب › و إنما قد يُفيد ذلك و قد لا يُفيد » فإذا قلنا -مثلا- إن 
مجتمعا تمثل فيه الأمية 100 % › > فهو مجمع أمي حقا ؛ و إذا قلنا أن مجتمعا آخر 
تُمثل فيه الأمية 95 % » > فهو أيضا مجتمع أمي »و لا تخرجه تلك الطائفة المتعلمة 
من الأمية . و هذا خلاف وصف الفرد الواحد بأنه أمى لا يقرأ و لا يكتب › فهذا 
وصف صحيح ينطبق عليه بالضرورة ‏ كما هو حال رسول الله-عليه الصلاة و 
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السلام- الذي كان أميا لا يعرف القراءة و لا الكتابة »و يعيش في مجتمع أمي لأن 
معظم أهله لا يقرؤون و لا يكتبون . 


و بذلك يتبين أن معنى الأمي في القرآن الكريم هو عدم معرفة القراءة و الكتابة › 
ما يعني بالضرورة أن النبي-عليه الصلاة و السلام- كان أميا لا يعرف القراءة و لا 
الكتابة » خلاف المعنى الذي ذهب إليه الجابري » فهو معنى لا يصح بناه على 
تأويل فاسد . و لتأكيد ذلك و إثرائه »و قطع الطريق أمام تأويلات الجابري نورد 
طائفة من الشواهد تُثبت أن معنى أمي في القرآن و اللغة العربية » هو الذي لا 
يعرف القراءة و الكتابة » الأمر الذي يعني بالضرورة أن محمد -عليه الصلاة و 
السلام- كان أميا لا يعرف القراءة و الكتابة » خلاف ما ادعاه الجابري في تأويله 
الفاسد لمعنى أمي و أميين . 


أولها أي الشواهد- يتضمن حديثين » الأول حديث صحيح يقول فيه الرسول- 
صلى الله عليه و سلم- : (( الدجال أعور بعين الشمال › بين عينيه مكتوب : كافر › 
يقرؤه الأمي و الكاتب )) » و في رواية أخرى يقرؤه المؤمن أمي و كاتب )) », في 
أخرى )) يقرؤه كل مؤمن أمي و كاتب )/ . فالحديث واضح و صريح في أن 
معنى الآمي هو الذي لا يكتب › و ليس الآمي هو العربي الذي ليس عنده كتاب 
منزل . 


و أما الحديث الثاني فهو حديث ضعيف » لكنه يصلح شاهدا »و يؤيد ما ذكرناه 
عن الأمي من جهة › و يتقوى معناه بالحديث الصحيح من جهة أخرى . وو 
مفو نه (( إن الله يُعافي الأميين يوم القيامة » ما لا يُعافي العلماء ))2 . فالأميون 
مقابل العلماء » بمعنى أنهم لا يقرؤون و لا يكتبون . و ليس الأميون هم العرب 
مقابل أهل الكتاب » كما أراد أن يُوهمنا به الجابري . 

ال ها ن طائفة من أقوال كر افون في معنى الأمي و 
الأميين في القرآن الكريم »> ابتداء من الصحابة إلى علماء القرن الرابع الهجري » 
مرورا بالتابعين و تابعيهم و من جاء بعدهم ETT‏ 
حجيتها و مكانتها في الفهم الصحيح للقرآن و في تحديد معاني اللغة العربية 17 
أقوال الصحابة في ذلك أولى من أقوال من جاء بعده » لأنهم تلقوا التفسير مباشرة 
من رسول الله من جهة ءو لأن القرآن نزل بلغتهم و هم عرب أقحاح أعلم من 
غيرهم باللغة العربية من جهة أخرى . و التابعون هم أيضا أقوالهم أولى في فهم 
القران و اللغة العربية ممن جاء بعدهم » لانهم تلقوا ذلك من أعلم الناس بعد النبي- 
عليه الصلاة و السلام- » و هم الصحابة رضي الله عنهم . و كذلك تابع التابعين فهم 


أ الحديث صحيح » صححه الحاكم و وافقه الذهبي »و صححه أيضا ابن حبان و شعيب الأرناؤوط . أنظر : أحمد بن حنبل : المسند » 
مؤسسة قرطبة - القاهرة » ج 5 ص: 38 ؛ ج 3 ص: 207 . و ابن حبان : صحيح ابن حبان » حققه شعيب الأرناؤوط ط3 › مؤسسة 
الرسالة - 1993 » ج 3 ص: 229 ٠‏ ج 15 ص: 205 . و الحاكم : المستدرك على الصحيحين » ط1 » حققه عبد القادر عطا » دار 
الكتب العلمية ‏ بيروت » 1990 »ج 4 ص: 574 . 

7 ابن الجوزي: العلل المتناهية »ط1 ٠‏ تحقيق : خليل الميس دار الكتب العلمية - بيروت ٠»‏ 1403 »ج 1 ص: 140 . و ابن كثير : تفسير 
ابن كثير » ج 1 ص: 124 . و الألباني: السلسلة الضعيفة » مكتبة المعارف - الرياض »ج 7 ص: 155 . 


أعلم بأقوال الصحابة و التابعين »و باللغة العربية ممن جاء بعدهم › لقربهم من 
مصدر العلوم الشرعية و اللغة العربية . 


و أما أقوالهم في معنى أمي و أميين » فأولها قول الصحابي عبد الله بن عباس - 
رضي الله عنه- » إنه فسّر عبارة الأميين في قوله تعالى : ((و قل لَلّذِينَ أؤتُوأ 
الْكِتَاب وَالأمييينَ أأَسْلَمْتُمْ فَإنْ أَسْلَمُوأ ققدٍ امتدَوأ))-آل عمران : 20 -» بأنهم الذين لا 
يكتبون . و فسّرها في قوله تعالى : ((وَمَا كُنت تلو من قَبْلِهِ مِن كناب ولا تَخْطْةُ 
مينك إذاً لَارْتَاب المُبْطِلُونَ ))-العنكبوت 2-87 بانينا تعنتي الذي لا يقرا ب لا 
يكتب »و أن الرسول-صلى الله عليه و سلم- كان أميا لا يقرأ و لا يكتب1 

و القول الثاني هو للتابعي المفسر الضحاك بن مزا حم إت 102 هجرية ) » إنه 
فسّر قوله تعالى ((وَمَا كنت تلو من قله مِن كتَابِ ولا تخطة بِيَمِينِكَ إذاً لَارْتَابَ 
الْمُنْطِلُونَ )) » بقوله : كان نبي الله لا يكتب و لا يقرأ »و كذلك جعل نعته في التوراة 
و الإنجيل » إنه نبي لا يقرأ ولا يكتب” . 


EE N‏ ن 103هجرية ) » إنه فسر 
إلا يَظْنُونَ ))-البقرة : 8[ - ؛ بأنهم أناس من اليهود لا يفقهون الكتاب الذي انزد 
اكان فو عليه ا . وفسّر قوله تعالى : (( الَّذِينَ يَنَبِعْونَ الرَّسُولَ النَبِيّ 
الم الَّذِي يَجدُونَة مَكُْوباً عِندَهُمْ فِي النَّوْرَاةٍ وَالإنجِيلِ )) -الأعراف : 157 -» بأن 
معناه هو أن رسول الله كان مكتوبا عند أهل الكتاب بأنه (( لا يخط بيمينه و لا يقرأ 
كتابا ))3 


و القول الرابع هو للمفسر قتادة السدوسي (ت117 هجرية ) » إنه فشر معنى 
قوله تعالى : (هُوَ الذي بَعَتَ في الْأَمَيِينَ رَسُولاً مّنْهُمْ يلو عَلَيْهِمْ آيَاتِهِ وَيُرَكَيهمْ 
9 وَيُعَلَمُهُمْ اتاب وَالْحِكْمَة وَإن كَانُوا مِن قبل لَفِي ضَلالٍ مَبينٍ ))-الجمعة : 2-» بقوله 
: (( كانت هذه الأمة أمية لا يقرؤون كتابا )) . و فسّر قوله تعالى : ((الَذِينَ يَتّبغُونَ 
الرسُولَ النبيّ الأمَيّ الذي يَجِدُونَةُ مَكْتُوباً عِندَهُمْ في فين التو راق والإنجيل)) 0 
7 - » بقول :)0 : هو نبيكم كان أميا لا يكتب )) . وفسّر قوله تعالى : ((وما 
كُنت تلو من قَبْلِهِ من كتّاب وَلَا تَحْطْهُ بِيَمِينِكَ إذاً لَارْنَاب الْمُبَطِلُونَ ))-العنكبوت : 
8 بقوله : كان نبي الله لا يقرأ كتابا قبله »و لا يخطه بيمينه »و كان أميا » و 
الأمي الذي لا يكتب* . 


أ الطبري: تفسير الطبري » ج3 ص: 214 ج 10 ص: 152 . و البيهقي : السنن الكبرى » مكتبة دار الباز - مكة المكرمة » 1414 - 
4 ج 7 ص: 42 . و الشوكاني: فتح القدير » ج 1 ص: 492 . السيوطي: الدر المنثور › دار الفكر - بيروت » 1993ج 4 ص: 
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7 الطبري: نفس المصدر » ج 10 ص: 152 . 

7 نفس المصدر » ج 1 ص: 416 ۰ ج 10 > ص: 152 . و ابن كثير : التفسير » ج 1 ص: 165 . 
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و القول الخافين هو لار مقائل بن يليان 50ا هجرية ) » ذكر أن معنى 
المي هو الذي لا يقرأ و لا يكتب »و لا يخطه بيمينه' 

و أما القول الأخير فهو للمفسر المشهور أبي جعفر بن جرير الطبري 
(ت310هجرية) » إنه فر معنى قوله تعالى : ((ومِنْهُمْ أمَيُونَ لا يَعْلَمُونَ الكتاب إلا 
أمَاِيّ وَإنْ هُمْ إلا يَظْنُونَ ))-البقرة : 78 - » بأنهم الذين لا يكتبون و لا يقرؤون)) 
.و نص على أن الأمة الأمية من العرب هم الذين (( لا يقرؤون كتابا »و لا وعوا 
من علوم أهل الكتاب علما ...)) .و ذكر أن الأمي سُمي أميا لأنه لا يكتب نسبة إلى 
ا الكقانة كبك في ار حال دون ا سي ين لا کن ن ل 
الرجال إلى أمه في جهله بالكتابة دون أبيه . و بناء على ذلك و صف الطبري 
النبي-عليه الصلاة و السلام- بأنه كان (( أميا نشأ بين أميين لا يكتب و لا يقرأ و لا 


يحسب ))2 . 


و واضح من أقوال هؤلاء المفسرين الكبار القريبين من مصدر العلوم الشرعية 
»و اللغة العربية » أن معنى أمي في القرآن و اللغة » هو الذي لا يقرأ و لا يكتب » 
و ليس معناه العربي الذي ليس له كتاب كما زعم الجابري . لذا فإن أقوالهم حجة 
دامغة تبطل زعم الجابري من أساسه . 


و أما الشاهد الثالث فيتضمن طائفة من أقوال كبار الفقهاء المسلمين من التابعين و 
تابعيهم > حول معنى الأمي و الأميين . و هي أقوال لها حجيتها و مكانتها من جهة 
. و هي أيضا أدلة صحيحة في تحديد معنى امي و أميين في القران الكريم و اللغة 
العربية من جهة ثانية .و أصحابها فقهاء كبار لهم اهتمام كبير بتحديد معاني ألفاظ 
القران الكريم تحديدا صحيحا لغة و شرعا من جهة ثالثة . 

منها قول الفقيه إبراهيم النخعي (ت 95هجرية ) »و مفاده أنه فسّر قوله تعالى (( 
و منهم أميين )) بأنه يُوجد من اليهود من كان لا يقرأ الكتاب5 . و القول الثاني 
هو للعالم الفقيه الحسن البصري (ت 110 هجرية ) » إنه عندما فسّر قوله تعالى : 
ر كيك کی -الإسراء : 14- » قال : يقرأ الإنسان 
كتابه أميا كان أو غير أمي* . و معنى ذلك أن الأمي هو الذي لا يقرأ » لكنه يوم 
القيامة يصبح الأمين قادرا على قراءة كتابه . 


و القول الثالث هو للإمام أبي حنيفة النعمان (ت150هجرية ) ٠‏ قال فيه : 
تعلّم الأمي سورة أثناء الصلاة » فإنه يقرأها و يبني عليها » ثم غيّر فتواه” , 


و القول الرابع هو للفقيه أبي يُوسف يعقوب (ت 182 هجرية ) صاحب أبي 
حنيفة » كان يقول عن صلاة الآمي : (( و أما نحن فنرى إذا صلى الأمي بقوم 


أ البيهقي : المصدر السابق » ج 7 ص: 42 . 

لير الطيري بج 1ض 141 وما بعدها 6 416و معد ها وج اسن :699 نبو 
نفسه ».ج 1 ص: 416. 

“ القرطبي: تفسير القرطبي » ج 10 ص: 201 . 

د محمد بن الحسن الشيباني: المبسوط؛ ج 1 ص: 185 . 





أميين »و بقوم يقرؤون فصلى بهم تمام الصلاة » و قد قعد قدر التشهد › ثم عَلِمَ 
سورة » انه يئجزيه صلاته »و صلاة من خلفه ممن لا يقرأ . وأما من كان يقرا 
فصلاته فاسدة ))1 

و القول الخامس هو للفقيه محمد بن الحسن الشيباني (ت 189هجرية ) »ذكر أنه 
سأل صاحبه أبا حنيفة النعمان فقال له : (( أرأيت رجلا أميا صلى بقوم أميين » و 
منهم من يقرأ » و فيهم من لا يقرأ . .. (( . و ساله أيضا : (( ارايت إن افتتح بهم 
الصلاة و هو أمي ؛ فصلى بهم تمام الصلاة » فلما قعد قدر التشهد و لم يُسِلّم > عَلِحَ 
سورة ... )) . و سأله أيضا : (( قلت : إذا افتتح أمي بقوم الصلاة » فصلى بهم 
TS‏ . قال : صلاتهم فاسدة . قلت A ٠‏ 
كذلك لو كان فيهم قوم يقرؤون . قال : نعم ))2 

و اخرها- أي السادس- هو قول للإمام الشافعي (ت 204 هجرية ) » و مفاده أنه 
قال : (( فإن أمّ أمي بمن يقرأ أعاد القارئ » و إن ائتم مثله أجزأه ))3 


وواضح من أقوال هؤلاء الفقهاء الأوائل الكبار » أن الأمي ليس هو العربي 
الذي ليس عنده كتاب منزل » كما زعم الجابري » و إنما هو الجاهل الذي لا يقرأ » 
فالفرق كبير جدا بين المعنيين . 


SS 0‏ ممم 
لعبارتي أمي و أميين » و الذي يعني عدم معرفة القراءة و الكتابة » خلاف ما ادعاه 
الجابري . 


أولها قول للمؤرخ محمد بن إسحاق بن يسار المديني (ت 151 هجرية ) صاحب 
السيرة النبوية المشهورة » يقول فيه : (( كانت العرب أميين لا يدرسون كتابا »و لا 
يعرفون من الرسل عهدا ))4 

و الثاني هو للمحدث الحافظ يحيى بن معين ( ت223 هجرية ) » يقول فيه : (( 
كان جعفر بن برقان أمياء لا يكتب و لا يقرأ . و قال أيضا : (( كان أبو عوانة 
أميا يستعين بإنسان يكتب له )° . 

و القول الثالث هو للمتكلم الأديب اللغوي الجاحظ (ت 250 أو 255 هجرية) » و 
صف فيه العرب بأنهم كانوا أميين لا يكتبون »و مطبوعين لا يتكلفون . و ذكر قولا 
لشيخ بصري يقول فيه : (( إن الله جعل نبيه أميا لا يكتب › و لا يحسب .» و لا 
ينسب ... ليتفرد الله بتعليمه ))2. 
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و القول الرابع هو للغوي النحوي الأديب محمد بن قتيبة (ت 276 هجرية ) › 
يقول فيه : (( إنما قيل لمن لا يكتب : أمي » لأنه نسب إلى أمة العرب » أي 
جماعتها . و لم يكن ممن يكتب من العرب إلا قليل » فنُسب من لا يكتب إلى الأمة ء 
فقيل : أمى › كما نقول : رجل عامي » أنسبه إلى عامة الناس . ثم لزم هذا الاسم كل 


من لا يكتب. فقيل : العرب أميون ))1. 


و القول الخامس هو للمؤرخ البلاذري (ت279 هجرية) » إنه عندما ترجم لعبد 
الله بن صفوان بن أمية » وصفه بأنه (( كان أميا لا يقرأ و لا يكتب ))2 

و آخرها- أي القول السادس- هو للمحدث الفقيه ابن خزيمة (ت 311 هجرية )) 
> وصف فيه النبي-عليه الصلاة و السلام- بأنه كان أميا لا يكتب و لا يحسب” . 


و ختانا الا تكر كان تنش م إن امت اسن وا ان :في قران ى ال ار 
Na‏ ل ا 
كتين وق أن الغو ان لذ a‏ قينا رج بطل بو 
تاريل افد و ا س أن مستي أمن فى الى لا تعر ف القو اء و اكان ونما 
أن القرآن وصف النبي-عليه الصلاة و السلام- بأنه أمي »و أنه ما كان يتلو من 
كتاب و لا يخطه بيمينه » فإن هذا يعني بالضرورة أنه-عليه الصلاة و السلام- كان 
اوت اراو ا 

ب ) : استدلال الجابري بالروايات التاريخية و الحديثية : 

احظل الحايري روات تازيحية ر .حديثية كش اهد کل ا از ن أن 
النبي-عليه الصلاة و السلام- كان يقرأ و يكتب . فلم تصح استدلالاته »و لم يُوفق في 
ذعمه . و ان ذلك فما يأتي : 
من ذلك ده ا ع اه يقرو الف مسق ا عن إل لكان 
للتجارة » فذكر أنه : (( كان قبل النبوة يتردد على الشام في تجارة لخديجة › التي 
تزوجته بسبب ما لمسته من أخلاقه و كفاءته »و أنه من غير المتوقع أن يكون 
جاهلا بالكتابة و الحساب »و هو يقوم بمهام التجارة . بينما كان أقرانه ممن هم أقل 
شأنا منه يعرفون ذلك . أدركنا كم هي راجحة الأراء التي قالت بأن النبي-صلى الله 

عليه و سلم- كان يعرف الكتابة و القراءة ))4 





و قوله لا يصح لأنه أولا ليس صحيحا أن النبي-عليه الصلاة و السلام- كان 
يتردد على الشام للتجارة » لأنه لم يكن تاجرا محترفا » حتى يُقال : إنه كان يتردد 
على الشام . و الثابت في السيرة النبوية أن رسول الله لم يخرج إلى الشام إلا مرتين 
> الأولى خرج فيها مع عمه أبي طالب و كان ما يزال صغيرا . و الثانية خرج فيها 
إلى الشام للتجارة في أموال خديجة-رضي الله عنها- قبل زواجه بها . ولم يخرج 
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إلى الشام إلا في هاتين السفرتين ٠‏ الأولى لم يكن فيها تاجرا ءو الثانية هي التي كان 
فيها تاجرا' . فليس صحيحا ما ذكره الجابري من أن النبي -عليه الصلاة و السلام- 
كان يتردد على الشام للتجارة » فهو لم يتردد عليها أبدا » لا من أجل التجارة »و لا 
من أجل أمر آخر . فزعمه هذا هو من قبيل التحريف و التغليط و التدليس »و كان 
عليه أن يُوثق زعمه إن كان صحيحا ما قاله . 


و ثانيا إن استدلاله بأن خروج النبي-عليه الصلاة و السلام- إلى التجارة يعني أنه 
من غير المتوقع أن يكون لا يعرف الكتابة » هو استدلال ضعيف »و مُستبعد أيضا ء 
و لا يثبت بالنسبة للرسول و لكثير من الناس . لأن ممارسة التجارة لا تستلزم 
معرفة الكتابة » فكم من تاجر لا يعرف القراءة و لا الكتابة »و يعتمد أساسا على 
ذاكرته القوية التي لا تخونه إلا نادرا . و هذا أمر معروف و مُشاهد في زماننا هذا 
. و النبي-عليه الصلاة و السلام - لم يكن تاجرا محترفا »و لا شبه محترف ».و لا 
تاجرا أصلا » و إما خرج تاجرا مرة واحدة في حياته . الأمر الذي يعني أن استنتاج 
الجابري غير صحيح . 


و ثالثا إنه سبق أن أثبتنا أن القرآن الكريم نص صراحة على أن رسول الله كان 
أميا لا يقرأ و لا يكتب . و هذا وحده كاف لإبطال زعم الجابري › لأن ما قرره 
القرآن لا يمكن رده برواية تاريخية »و لا باستنتاج »و لا بتأويل . 

و أما استدلاله الثاني -على ما ذهب إليه- فقتل في أنه اسل نت زرل 
الوحي أول مرة على النبي-عليه الصلاة و السلام- في غار حراء . فأورد روايتين › 
الأولى رواها محمد بن إسحاق و مفادها أن جبريل نزل على رسول الله في غار 
حراء و هو نائم » و عرض عليه كتابا و قال له : اقرأ » فرد الرسول بقوله : (( ما 
اقرا )) » ثم كرر عليه الآمر ثانية » فرد عليه : (( ما اقرا )) . فكرر عليه الامر 
للمرة الثالثة » فقال رسول الله : (( ماذا أقرأ )) مرتين › فقال جبريل : ((اقْرَأ بام 
رَبّكَ الذي حَلَقَ ))-العلق : 1-» فقرأها النبي-عليه الصلاة و السلام-” . 

و أما الرواية الثانية فقد رواها البخاري » و فيها أن النبي-عليه الصلاة و السلام- 
لما أمره جبريل بالقراءة - دون ذكر للكتاب- قال : ما آنا بقارئ . كرر ذلك ثلاثا ء› 
ص ا : (اقْرَأْ بام رَبك 
الذي خَلَقَ ))-العلق : 1 -3 


و ذكر الجابري أن عبارة(( ما أقرأ )) في رواية ابن إسحاق » تُفيد النفي و 
الاستفهام معا » فيمكن حملها على أن الرسول نفى أنه يقرأ »و يمكن حملها على أنه 
استفهم و طلب ماذا يقرأ . ثم رجّح الجابري الفهم الثاني » لأن الرواية نفسها ذكرت 
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أن الرسول قال أيضا (( ماذا اقرأ )) » مما يعني أن رد النبي-عليه الصلاة و 
السلام- كان استفهاميا عما يُريد منه أن يقرأ »و ليس نفيا بأنه لا يعرف القراءة . و 
هذا يعني ضمنيا أن الرسول كان يعرف القراءة لأنه طلب ماذا يقرأ »و لم ينف 
معرفته بالقراءة! . 


و أما رواية البخاري فيرى الجابري أن عبارة (( ما أنا بقارئ )) الواردة فيها . 
فهي تفيد نفي معرفة النبي للقراءة . لكن يمكن حملها ايضا على النفي و الاستفهام 
معا كما في رواية ابن إسحاق (( ما أقرأ ) ؛ و ذلك باعتبار أن الباء زائدة في لفظ 
البخاري (( ما أنا بقارئ )) » كقولنا : ما أنا فاعل بكم ؟ . فتكون عبارة البخاري 
تفيد النفي و الاستفهام معا ن خلاف عبارة ابن إسحاق الثانية(( ماذا أقرأ )) » فهي 
لا يمكن حملها على إلا على الاستفهام . و من ثم يكون النبي رد على جبريل 
اانا ها بر مناه انق 6وا كفنا لمعوفة ال ا2 


تم أشان:الجابري إلى آنه يُمكن أن يقال 2 إن القزاءة التي أمر بها النبي عليه 
الصلاة و السلام- بقراءتها هي قراءة التلاوة و الحفظ .و ليست القراءة من الكتاب . 
ثم رجّح الرأي القائل بأن القراءة المأمور بها هي القراءة من كتاب » و ليس مجرد 
التلاوة » لأن رواية ابن إسحاق ذكرت أن جبريل جاء بكتاب إلى رسول الله »و قال 
له:اقرأ . و لا يمكن أن يفعل ذلك لو لم يكن يعرف أن النبي يُحسن القراءة في 
کو وري اا أن ذكر الا مرانين في روا ابن اخ .هي قرينة راد 

تشير إلى أن الأمر يتعلق بشخص يعرف الكتابة و القراءة »و يريد أن يُبين لمخاطبه 
فود مناخ هجا د هده و م بعري . و من دون (( إعطاء هذه 
الوظيفة للعبارتين اللتين ذكر فيهما النبي (( الكتاب )) سيكونان فضلا من القول »و 
نحن ننزه النبي-صلى الله عليه و سلم- عن ذلك ))3 


و أقول : إن النتيجة التي وصل إليها لا تصح » بناها على تحليل غير صحيح »و 
قهم معالف ا افرع و ار ت الف في أن سول :اله كال امن لا 
يعرف القراءة و لا الكتابة »و تفصيل ذلك فيما يأتي : 

أولا إنه-أي الجابري- لم يُفرق بين الرواية الصحيحة »و الرواية الضعيفة »و 
كان عي ان ردت روي ان سحو الس قلحي ا 
الصحيحة التي رواها البخاري و مسلم و أحمد“. و هذا خطأ منهجي كبير وقع فيه 
الجابري في التعامل مع الروايات › فلم يحقق رواية ابن إسحاق »و بنى عليها رأيه › 
بعدما أخضعها للتأويل الفاسد » و جعلها حكما على رواية البخاري »و هذا عمل 
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فبالنسبة لإسناد رواية ابن إسحاق › فهو لا يصح لأن فيه انقطاعا و جهالة 
الراوي . و ذلك أن الراوي الذي حدّث عنه ابن إسحاق روى الخبر عن مجهول › 
عبّر عنه بقوله : (( عن بعض أهل العلم ))! . و نفس الرواية ذكرها ابن هشام في 
سيرته عن ابن إسحاق بإسناد مغاير » فقال : (( قال ابن إسحاق وحدثني وهب بن 
كيسان » قال : قال عبيد : ))۶ »و هذا الإسناد هو أيضا لا يصح لانقطاعه و إرساله 
> لأن عبيدا هذا هو عبيد بن عمير بن قتادة »و هو تابعي و ليس صحابيا“ . و نفس 
الرواية ذكرها الطبري؟ » لكنها لا تصح لأن إسنادها هو نفس الإسناد السابق . و 
روى أيضا رواية أخرى شبيهة برواية ابن إسحاق” . لكنها لا تصح جي أيضا› 
لأن راويها هو عبد الله بن شداد »و هو تابعي و ليس صحابيا” . فحديثه هذا مرسل 


و بناء على ذلك فإنه لا يصح الاعتماد على رواية ابن إسحاق » في وجود 
الرواية الصحيحة التي رواها البخاري و مسلم و أحمد. فهذه الرواية هي الحكم و 
المنطلق » و ليست رواية ابن إسحاق » التي لا يصح الاعتماد عليها في أمر خطير 
كالذي نحن نبحث فيه . فهي رواية ضعيفة يمكن الاستئناس بها و تكون تابعة 
للرواية الصحيحة التي رواها البخاري و مسلم و أحمد . 


و ثانيا إنه على فرض قبول رواية ابن إسحاق » فإنه يجب فهمها انطلاقا من 
نصوص القرآن و الأحاديث الصحيحة » > كرواية البخاري و مسلم السابق ذكرها 
التي نصت على أن النبي-عليه الصلاة و السلام- كان أميا لا يقرأ و لا يكتب . 
الأمر الذي يعني أن عبارة (( ما أقرأ )) التي وردت في رواية ابن إسحاق تعني 
النفي فقط » بمعنى أن معناها : أنا لا أقرأ »و لا تحتمل النفي و الاستفهام معا كما 
قال الجابري . و بما أن القرآن الكريم نص على أن النبي-عليه الصلاة و السلام- 
كان أميا لا يعرف القراءة و لا الكتابة » فان القول بأن عبارة ابن إسحاق تحتمل 
النفي و الاستفهام معا ء» هو قول غير صحيح .و إنما هي نافية و ليست استفهامية . 
و بما أن الأمر كذلك فإن العبارة الثانية التي في رواية ابن إسحاق (( ماذا أقرأ )) › 
تعني : ماذا أقول شفويا » و ما ذا أردد تلاوة »و لا تعني القراءة من كتاب . 


و رابعا إن كلا من الروايتين أي رواية ابن إسحاق و البخاري- أشارت إلى أن 
جبريل-عليه السلام- ضح النبي-عليه الصلاة و السلام- و غته بقوة شديدة ثلاث 
مرات »و ثم يُرسله في كل مرة . فعل به ذلك عندما كان يأمره بالقراءة فيقول 
رسول الله : ما أنا بقارئ في رواية البخاري »و : ما أقرأ في رواية ابن إسحاق 0 
هذا يعني أن معناهما واحد »و هو نفي الرسول عن نفسه معرفته بالقراءة » فكان 


! ابن إسحاق : السيرة » ج 2 ص: 101 . 

* ابن هشام : سيرة ابن هشام » ج 2 صك 68 . 

3 ابن حجر : التقريب » تحقيق : محمد عوامة » الطبعة الأولى دار الرشيد - سورية » 1406 - 1986ج 1 ص: 377 . 
“ تاريخ الطبري » الطبعة الأولى › دار الكتب العلمية - بيروت» 1407 ج1 ص: 532 . 

5 نفسهءج 1 ص: 532 . 

° ابن حجر : المصدر السابق » ج 1 ص: 307 . 


كلما ينفي ذلك يضمه جبريل و يغته . فلما فهم أن مراد جبريل بالقراءة هو قراءة 
التلاوة و الترديد »و ليست القراءة من كتاب » قال له : ماذا أقرأ - حسب رواية ابن 
إسحاق - » فتركه و تلا عليه : ((افْرَأً بام رَبّكَ الْذِي خَلّقَ ))العلق : 1- . و هذا 
مفهوم ضمنيا في رواية البخاري › فلما فهم منه النبي-عليه الصلاة و السلام - منه 
ذلك »و استعد للسماع منه » تركه وتلا عليه قوله تعالى (( اقرأ باسم ربك ...)) › 
تمع و کے القلب إلى ا 

و رابعا إن تأويل الجابري لعبارة (( ما أنا بقارئ )) الواردة في رواية البخاري › 
و زعمه بأنها تحتمل النفي و الاستفهام معا . هو تأويل لا يصح لامرين أساسيين › 
أولهما هو أنه ثبت في القرآن الكريم أن النبي-عليه الصلاة و السلام- كان أميا لا 
يقرأ و لا يكتب › الأمر الذي يعني-بالضرورة- أن عبارة البخاري تفيد النفي لا 
الاستفهام قطعا | | 

و الآمر الثاني هو زعمه بان الباء في عبارة (( ما أنا بقارئ)) » هي باء زائدة 
»و هذا تحريف للعبارة » و تلاعب بها ء و تغليط للقراء » لأن عبارة (( ما أنا 
بقارئ )) تختلف في معناها عن عبارة (( ما أنا قارئ )) » فالأولى تحتمل النفي »و 
الثانية تحتمل النفي و الاستفهام معا . و هذا يعني أن الباء ليست زائدة كما زعم 
الجابري ؛ و إنما هي مقصودة لإثبات النفي » عبّر بها الرسول-عليه الصلاة و 
السلام- عن نفسه بأنه أمي لا يقرأ و لا يكتب . 


و أما قوله بأن عبارة (( ما أنا بقارئ)) » هي كعبارة (( ما أنا فاعل بكم )) التي 
تفيد الاستفهام » هو تحريف للمعنى »و تلاعب به ء لانه عبارة (( ما أنا بقارئ)) لا 
تُشبه في الصياغة و النفي عبارة (( ما أنا فاعل بكم )) »و إنما تشبه عبارة (( ما أنا 
بفاعل )) » التي تحمل النفي كعبارة (( ما أنا بقارئ)) . لذا فإن عبارة (( ما أنا 
فاعل بكم )) » هي عبارة استفهامية لا تقابل عبارة(( ما أنا بقارئ)) التي تفيد النفي 
“و لا تقابل أيضا عبارتي (( ما أنا قارئ)) و (( ما أقرأ )) » اللتين تحملان النفي و 
الاستفهام معا 


و خامسا إن تزجح الجايوري بان القراءة التي اسر بها التي عليه الصثلاة و 
السلام- هي القراءة من كتاب › و ليست قراءة التلاوة و الحفظ و الترديد » هو 
ترجيح لا يصح لأمور ثلاثة » أولها إنه اعتمد فيما ذهب إليه على رواية ابن إسحاق 
التي أشارت إلى وجود الكتاب مرتين » و هي رواية ضعيفة » لا يصح الاعتماد 
عليها »و ترك رواية البخاري الصحيحة » التي نصت على نفي معرفة النبي-صلى 
الله عليه و سلم- للقراءة من جهة ‏ و لم تشر إلى وجود أي كتاب من جهة ثانية . 

و الأمر الثاني هو أنه على فرض صحة رواية ابن إسحاق » فهي رواية رمزية 
تمت حوادثها في المنام » خلاف رواية البخاري التي تمت حوادثها في حالة يقظة › 
فيكون أمر الكتاب هو أمر رمزي لا حقيقي » لذا ذكرت هذه الرواية-أي رواية ابن 
خان أن اتيت الصا و الملا قال (( قارف عي ور هيك من 
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نومي فكأنما كُتب في قلبي كتاب )) . فالرواية رمزية » لا يصح تقديمها على رواية 
البخاري » التي هي الأصل و المرجع و الحكم . 
و أا الأمر لالت هو أنه إذا افر كنا صبنحة وو اة انين اسحاق + كام ذكرهنا 
للكتاب مرتين » لا يعني بالضرورة أن الأمر بالقراءة كان أمرا بالقراءة من الكتاب 
» فقد يكون الكتاب له هدف رمزي . كما أن وجود الكتاب لا يعني بالضرورة أن 
الرسول عليه الصلاة و السلام - كان يعرف القراءة و الكتابة . لذا فإن ما ذهب 
إليه الجابري ضعيف جدا » بل لا يصح » لأنه بما أن رسول الله كان أميا لا يقرأ و 
لا يكتب بشهادة القرآن الكريم » فإ ذكر الكتاب في رواية ابن إسحاق » جاء لتأيد 
أمية الرسول-عليه الصلاة و السلام- في أنه لا يعرف القراءة و الكتابة » من خلال 
امتناعه من القراءة عندما قُدم له الكتاب في المنام . فهذا الامتناع دليل على أنه لا 
يعرف القراءة و الكتابة > فأصر على الامتناع » إلى أن تبين له أن المطلوب منه 
هو القراءة بالتلاوة و الترديد و الحفظ > ففعل ذلك . فالكتاب كان له دور رمزي 
لتأكيد أمية الرسول و ليس لإثبات خلافها . ۰ 


و أما استدلاله الثالث فيتمثل فى أنه استدل بموقف قريش من النبى-عليه الصلاة و 
السلام- و القرآن الكريم . فذكر أن قريشا لم تتهم رسول الله بأنه كتب القرآن »و إنما 
اتهمته بأنه كان يتلقى ما ورد فيه كالقصص من أناس من أهل الكتاب كانوا فى مكة 
. لكن لم (( يذكر أحد من الرواة أن خصوم الدعوة المحمدية من قريش قد نسبوا إليه 
كتابة القرآن » ليس لأنهم كانوا يعرفون أنه لا يقرأ و لا يكتب ن بل لأن المعرفة 
بالكتابة و القراءة » عندهم » و عند جميع الأمم على اليوم لي ليست شرطا في الإتيان 
بالكلام البليغ . فالقول البليغ ليس مرهونا بالمعرفة بالقراءة و الكتابة . و قد كان 
شعراء العرب و خطباؤهم يقولون الشعرء و يخطبون ارتجالا من دون إعداد لا 
قولا و لا كتابة ))' . 
و قوله هذا زعم باطل » فيه تغليط و تدليس على القراء » لأنه أولا أن مضمون 
كلامه أن قريشا لم تكن تعتقد أن رسول الله كان أميا » و إنما كانت تعتقد أنه كان 
يعرف القراءة و الكتابة . و هذا زعم باطل سبق بیان بطلانه » و كان عليه أن يُوثقه 
. لأن زعمه هذا هو حكاية لخبر » و الخبر يجب توثيقه » و هو لم يُوثقه . فمن أين 
جاء بزعمه هذا . ؟ | . 


و قوله بأنه لا أحد من الرواة ذكر أن قريشا نسبت إلى الرسول-عليه الصلاة و 
السلام- كتابة القرآن » فهذا يحتاج إلى توضيح »و إزالة الغموض الذي يكتنفه »و 
التغليط حوله .لأن الحقيقة هي أن قريشا اتهمت فعلا الرسول-عليه الصلاة و 
السلام- بأنه كتب جانبا من القرآن بواسطة بعض أهل الكتاب . بمعنى أن ذلك كُتب 
له بطلبه و أمره » و قد سجل القرآن هذا الاتهام على لسان قريش › في قوله سبحانه 
: (( وقالوا ما هي اكتتبها )) ٠و‏ (( إنما يعلمه بشر )) . فهذا دليل قاطع 


' الجابري : المرجع السابق » ص: 93 . 
7 أنظر : نفسه » ص: 93 . 





على أن قريشا اتهمت الرسول بكتابة القرآن بواسطة أهل الكتاب »و هذا الاتهام 
کک اک ؤثيلا دا على أن اكات تعر فت أن ال عة الد ةة 
السلام- كان أميا لا يعرف القراءة و لا الكتابة » لهذا اتهمته بأن بعض أهل الكتاب 
كتب علّمه »و كتب له القرآن . فلو كانت تعتقد أنه يعرف القراءة و الكتابة لاتهمته 
مباشرة بأنه تعلّم ذلك و كتبه بنفسه »و لا ما قالت : (( اكتتبها )) › و (( إنما يُعلمه 
بشر )) . و لا شك أن الذي يعرف القراءة و الكتابة يكتب و يُطالع بنفسه . و هذا لم 
يثبت في حق رسول الله »و لا اتهمته به قريش . 


و عندما اتهمت قريش النبي-عليه الصلاة و السلام- بأنه يأخذ عن أهل الكتاب › 

كان اتهامها هذا يخص قصص القرآن و أخباره عن نشأة العالم و نهايته »و لم يكن 
يتعلق ببلاغته و فصاحته › لانها تعلم أنه إذا كانت هي قد عجزت عن الإتيان بمثل 
القرآن في فصاحته و بلاغته و نظمه » فن غيرها من الكتابيين أعجز »و ليس في 
مقدورهم الإتيان بمثله . لكنها كانت تعتقد أن ما ذكره القرآن من أخبار الأنبياء و 
الأولين و نشأة العلم » هو أمر لا يتأتى إلا بالإطلاع على كتب أهل الكتاب و 
غيرهم » لذلك اتهمت رسول الله بالأخذ عن هؤلاء . و من ثمَ فإن معرفة القراءة و 
الكتابة هي شرطدفي اعتقادها- للإتيان بما جاء به القرآن الكريم . و بما أنها كانت 
تعرف أن محمدا-عليه الصلاة و السلام- كان أميا لا يقرأ و لا يكتب » فاتهمته 
باكتتاب ذلك و أخذه عمن يعرف القراءة و الكتابة »و له علم بما عند الكتابيين . 
لكنها مع ذلك فشلت في إثبات زعمها » لان القرآن الكريم تحدى الإنس و الجن معا 
»و لا يقبل التفسير البشري أصلا . 
و ثانيا إن الجابري يُريد أن يُوهمنا بأن قريشا لم يكن يهمها أكان الرسول يعرف 
القراءة و الكتابة »أو لا يعرف ذلك . لأنها-حسب زعمه- كانت تعلم أن الإتيان 
بالكلام البليغ الذي جاء به القران » ليس مرهونا بمعرفة القراءة و الكتابة »و من ثم 
فهي ليست شرطا فيه . و هذا تغليط و تدليس على القراء » لأن قريشا إذا كانت تعلم 
ذلك » فإنه كان يهمها جدا معرفة حال النبي-عليه الصلاة و السلام- من حيث 
معو فقي ار اوفقو الكقانة م غا خد فة مرا وااو كسد قا 
للقرآن الذي جاء به . فلو كانت تعتقد أن النبي يعرف القراءة و الكتابة » لوجدت 
تفسيرا سهلا لتعلل به نبوة محمد-عليه الصلاة و السلام- »و القرآن الذي جاء به › 
ل ل ل ا ل ا 
تعلم أن محمدا لا يعرف القراءة و لا الكتابة :هذا هو الذي ا 
عن أهل الكتاب بالاكتتاب »و التعلم على يدهم »و لم تتهمه بالإطلاع المباشر على 
كتبهم . فمعرفة قريش بحال النبي من حيث معرفته بالقراءة من عدمها » هو أمر 
هام جدا »و ضروري بالنسبة لقريش .و ليس كما زعم الجابري الذي حاول تغليطنا 
كوف ذلك : 


و أما استدلاله الرابع » فيتمثل في أنه استدل بحديث نبوي صحيح › يقول فيه 
النبي-عليه الصلاة و السلام- ير ا ا 
إن للحديث تأويلين ن أولهما إن > جملة (( لا نكتب و لا نحسب )) هي وصف 
اموي كان لوول تكن آمة افد ١١ RT‏ تكنو لا تحن .و الفاني 
هو أن تلك الجملة هي بدل أو عطف بيان » بمعنى أنها تفسر المعنى المقصود في 
قوله-عليه الصلاة و السلام- : (( إنا أمة أمية )) . ثم قال الجابري : إن في التأويلين 
لا يمكن(( أن يكون معنى : أمية » هو الجهل بالكتابة و الحساب » لأن معنى هذا 
الحديث سيصبح حينئذ كما يلي: (( نحن أمة نجهل الكتابة و الحساب »و لا نكتب و 
لا نحسب ))ءو هذا تكرار لا معنى له . و من هنا يبدو واضحا أن معنى: الأمية › 
شيء آخر غير (( لا نكتب و لا نحسب ))” . 


و رأيه هذا لا يصح › » لأنه سبق أن بينا بالأدلة القاطعة و الدامغة بأن معنى: أمي 
لل ب كر يي CS‏ 
لكن التي الأسابسي الاي لا يكفين »هو الخمل بالقراءة و الكذاية زو كلبة فان ما 
قاله الجابري في رحه للحديث غير صحيح . 

و أما مثاله الذي ضربه في شرحه للحديث » فهو مثال لا يُعبر عن معنى الحديث؛» 
و لا عن حقيقته » لأن الحديث شرح نفسه بنفسه »و فيه تأكيد للمعنى المراد »و ليس 
فيه تكرار و لا زيادة لا فائدة منها » كما أراد أن يُوهمنا به الجابري . 

و ماله الذى:ضورية» هو الذي فيه ركاكة فى التسير عو كران لا موز له بر 
فائدة منه . فنحن إذا قلنا : (( نحن أمة لا نعرف الكتابة و الحساب )) » لا نحتاج 
أصلا إلى الزيادة التي ذكرها الجابري في مثاله » و هي : (( لا نكتب و لا نحسب 
)) » لأن المعنى واضح بيّن لا يحتاج إلى زيادة . و الحديث النبوي لا يُوجد فيه 
تكرار » و لا لغوء و لا ركاكة في التعبير » »و إنما تضمن عبارة : أمية » شرحها 
النبي -عليه الصلاة و السلام- بقوله : (( لا نكتب و لا نحسب )) » و الحديث يمكن 
التعبير عنه بلفظ آخر » كقولنا : نحن أمة نجهل الكتابة و الحساب . و في هذه 
الحالتين لا مبرر لذكر الزيادة التي ذكرها الجابري . ا 

و أما استدلاله الخامس فيتمثل في أنه استدل بحديث صلح الحديبية › الذي تمّ في 
السنة السادسة للهجرة . فذكر أنه توجد أخبار تُفيد »و بعضها يُؤكد على أن النبي- 
عليه الصلاة و السلام- كتب و قرأ بعض المناسبات » منها حادثة صلح الحديبية » و 
خلاصتها -حسب رواية مسلم عن الصحابي البراء بن عازب » التي أوردها 
الجابري- أنه لما أمر رسول الله بكتابة وثيقة الصلح مع ممثل قريش »و كتب علي 

بن أبي طالب : محمد رسول الله » اعترض ممثل قريش »و أمر بأن يُكتب أسم 
محمد نيفد ر -عليه الصلاة و السلام- عليا بأن يزيل عبارة : رسول الله 
» فامتنع علي » فقال له : أرني مكانها » فمحاها و كتب ابن عبد الله )) . و قد تدخل 
الجابري في توجيه ما نقلناه عنه بإضافة اسم النبي أمام : و كتب » فأصبحت الجملة 
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هكذا : (( أرني مكانها » فمحاها و كتب( النبي ) ابن عبد الله )) . ثم أشار الجابري 
إلى أن نفس الرواية ذكرها البخاري مع زيادة عبارة من الراوي › قي اليس 
يُحسن يكتب )) . فأصبحت العبارة هكذا : (( فاخذ رسول الله -صلى الله عليه و 
سلم- الكتاب و لا يُحسن أن يكتب . فكتب هذا ما قاضى عليه محمد بن عبد الله ))1 


و أقول : إن استنتاجه - من حديث صلح الحديبية- بأن رسول الله كان يعرف 
القراءة و الكتابة » هو استنتاج غير صحيح » لأن الحديث الذي أورده و اعتمد عليه 
> لا ينص صراحة على أن النبي-عليه الصلاة و السلام- هو الذي كتب اسمه بيده 

في المرة الثانية . لأنه بما أن عليا- رضي الله عنه- هو الذي كان يكتب »و أن 
وسول الله مها غبار رسول الله » ثم قالت الرواية : (( و كتب ابن عبد الله )) » 
ف» الأمر يحتمل أمرين » أولهما هو أن النبي-صلى الله عليه و سلم- عندما محا 
العبارة » كتب علي مكانها عبارة : ابن عبد الله » كتبها مباشرة » أو بأمر من رسول 
الله . و الأمر الثاني هو أن النبي عليه الصلاة و السلام- هو الذي ك3 
عبارة رسول الله- كتب مكانها : ابن عبد الله . فما هو الاحتمال الصحيح ؟ 
الاحتمال الأول > لأنه توجد أدلة و شواهد صحيحة تثبته اك م 
فهو اختمال سساقط وو لا دود اشوا هد ن تثب 


ا e E‏ 
ابن عبد الله » و إنما علي-رضي الله عنه- هو الذي كتبها . و هذا الشاهد كاف وحده 
لإثبات ما قلناه و إبطال ما ذهب إليه الجابري . 

و الثاني يتمثل في رواية أخرى رواها البخاري حول صلح الحديبية » ليس فيها 
أية إشارة أو إيهام أن النبي-عليه الصلاة و السلام- هو الذي كتبءو إنما أشارت ت 
EE E 1‏ 

2 ب ب 

عبد الله 


الحديبية » رواها عن الصحابي أنس بن مالك رضي الله عنه- » لا توجد فيها أية 
إشارة أو إيهام بأ رسول الله كتب شيئا » و إنما علي-رضي الله عنه- هو الذي كتب 
“و قد قال له النبي-عليه الصلاة و السلام- : (( اكتب من محمد بن عبد الله ... ))5 . 


و الشاهد الرابع في رواية صحيحة الإسناد رواها أحمد بن حنبل في مسنده » 
ففادها أنه لما اعترض ممئل قريش غلن:كتاية عبارة > (( محمد رسول الله )) + قال 
النبي-عليه الصلاة و السلام- لعلي بن أبي طالب » : (( اكتب هذا ما صالح عليه 
' الجابري : المرجع السابق» ص: 86 . 
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محمد بن عبد الله »و أنا رسول الله » فكتب ))! . و هذه الرواية لا يُوجد فيها أي 


تلميح و لا إشارة إلى أن النبي هو الذي كتب › و إنما نصت صراحة على عليا هو 
الذي كتب . 


و الشاهد الخامس يتمثل في رواية أوردها النسائي في سننه الكبرى » تتعلق بصلح 
ا او اه :أنه لماء| عكر سن مما قر نثى صلى ا رو 
قال الرسول-صلى الله عليه و سلم- لعلي: (( اكتب هذا ما صالح عليه محمد بن 
عد لله و أنا سول الله فک )20 .و هذه الزواية فى انا یریک في ان 
الذي كتب هو علي-رضي الله عنه- و ليس رسول الله هو الذي كتب . 


و الشاهد السادس يتمثل في رواية صحيحة الإسناد » رواها الحافظ ابن حبان في 
صحيحه » عن الصحابي البراء بن عازب » الذي روى عنه مسلم الرواية التي احتج 
بها الجابري . و مفادها-أي رواية ابن حبان- أنه لما اعترض ممثل قريش على 
كتابة: ((مُحَمّدْ رَسُولَ الله وَالَذِينَ مَعَهُ أَشِدّاء عَلَى الْكُفَارٍ رُحَمَاء بَيْنَهُمْ )) -الفتح 0- 
و اباتع على a‏ ءارزول الكثات لمخر الععار 05 كه تقول الرو ايه كن 
النبي : (( فأمر فكتب مكان رسول الله محمداً ...))7 . فهذه الرواية الصحيحة 
شرحت و فصلت ما أجمتله رواية مسلم » فبّنت أن رسول الله عندما محا العبارة 
بنفسه » ليس هو الذي كتب » و إنما أمر عليا بكتابة : محمد بن عبد الله » فهو امتنع 
من المحو »و لم يمتنع من الكتابة »و النبي محا و لم يكتب . 


و الشاهد السابع يتمثل معطيات و قرائن تتعلق بكتابة وثيقة صلح الحديبية › 
رواها البخاري و مسلم » و بعضها انفرد به البخاري. و هي مجملها تُبيّن أن النبي- 
عليه الصلاة و السلام- لم يكتب شيئا بيده » و إنما علي هو الذي حرر الوثيقة كلها . 
فمن ذلك أنه بما أن عليا رضي الله عنه- هو محرر وثيقة الصلح › فمن الطبيعي 
يستمر في كتابتها » لأنه لم يمتنع عن الكتابة »و إنما رفض محو عبارة : رسول الله 
> فلما محاه النبي-عليه و السلام- واصل علي الكتابة مباشرة و كتب : محمد بن عبد 
للك و هذا هو الذي كر ته خض الزوايات الا صراحة 4 يان رسول اشدفل 
لعلي: اكتب محمد بن عبد الله . و بعضها أيضا ذكر أن النبي أمر عليا بالكتابة فكتب 


و حتى عبارتي (( كتب)) »و (( فكتب)) ٠‏ اللتين ذكرهما الجابري نقلا عن مسلم 
و البخاري ء فهما لا يُفيدان بالضرورة أن رسول الله هو الذي كتب » و إنما يعني 
ذلك أيضا أنه أمر الكاتب بأن يكتب فكتب . فغبر عن ذلك بنسبة الكتابة إلى النبي- 
عليه الصلاة و السلام- »و ليس هو الذي كتب : إنما هو أمر بالكتابة . و هذا أسلوب 
معروف فى اللغة العربية » كقولنا : بنى السلطان مدرسة » و بنى مسجدا . بمعنى 
أقة أمن تناع 'ذل4:. لا أنه يناه بك 


' المسندء ج 4 ص: 86 . 
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و منها أيضا- أي القرائن و المعطيات- أن رواية البخاري ذكرت صراحة أن 
رسول الله كان لا يكتب! . و هذا أشارت إليه ضمن رواية صلح الحديبية »الأمر 
يعني أن لا يصح أن يُفهم منها أن رسول الله هو الذي كتب عندما ذكرت عبارتي: 
(( وكتب )) » و (( فكتب )) » فهذا فهم يوقع في تناقض واضح . لانه لا يصح أن 
يكون الرسول لا يكتب .و لا يُحسن الكتابة »و ثم هو يكتب !!. لذا فإن المقصود من 
ذلك هو أن عليا هو الذي استمر في الكتابة بعدما محا النبي-عليه الصلاة و السلام- 
عبارة (( رسول الله )) . 


و منها أيضا إن رواية البخاري ذكرت أن الرسول-صلى الله عليه و سلم- تناول 
وثيقة الصلح لمحو عبارة : رسول الله » و كان لا يكتب »و لا يُحسن أن يكتب”. و 
هذا يعنى أنه تناول الكتاب لمحو العبارة »و ليس ليكتب العبارة الأخرى › لأنه لا 
يعرف الكتابة » فكيف يقال أنه كتبها ؟ ! . فلما أزالها » واصل علية الكتابة »و هذا 
هو الفهع الصفع الهم مغ السياق اى الفعطيات العلبية الضيحيهة التي نصيك 
على أن النبي كان لا يعرف القراءة و لا الكتابة . 

و منها أن روايتي مسلم و البخاري ذكرتا أنه لما امتنع علي من محو عبارة : 
رسول الله » طلب منه النبي-عليه الصلاة و السلام- أن يُريه العبارة ليمحوها ‏ »> فلما 
أزراه أناها اها ,"قاذ ا كان سول اة لذ بعرو لا تمين الا لتر اد مك ها 
كانت رواية البخاري قد صرّحت بأنه كان لا يكتب- - فلا يصح القول بأنه هو الذي 
كتب تلك العبارة !! 


و نحن إذا جمعنا بين هذه المعطيات و القرائن التي ذكرناها في هذا الشاهد- أي 
اند و مين الد اه السابقة تبيخ قطتها أن الرسول- عليه الصا السلا ها كنب 
في صلح الحديبية »و لا كان يعرف القراءة و الكتابة » خلاف لما قاله الجابري . 


و أشير هنا إلى أن الجابري لم يكن منهجيا »و لا موضوعيا في تناوله لما يُقال إن 
الرسول كتب اسمه في صلح الحديبية . فهو لم يجمع كل الأحاديث المتعلقة بصلح 
الحديبية »و لا قارن بينها »و لا حقق أسانيدها و متونها »و لا رجع إلى الكتب 
المتخصصة في نقد الأحاديث و تمحيصها و الحكم عليها » > ليستعين بها في 
الموضوع الذي خاض فيه »و لم يُوفيه حقه الذي يستحقه . 

كما انه أشار إلى أن رواية البخاري في صلح الحديبية- فيها زيادة في وصف 
النبي-عليه الصلاة و السلام- »و هي (( ليس يُحسن أن يكتب )) »و هي زيادة 
صحيحة أوردها البخاري حقا . لكن الجابري كان عليه أن يُشير أيضا إلى رواية 
أخرى أوردها البخاري أيضا حول نفس الموضوع » ذكرت في وصفها للنبي-صلى 
الله عليه وسلم- بأنه (( كان لا يكتب)) ٠‏ بدلا من ((ليس يُحسن أن يكتب ))” . و 
أ البخاري : الصحيح » ج 3 ص: 1162 › ج 4ص: 1551 . 
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عبارة (( كان لا يكتب )) أكثر وضوحا و دقة من العبارة الأخرى (( ليس يُحسن أن 
يكتب )) » التي قد يُفهم منها أن رسول الله كان يعرف الكتابة لكنه لا يُحسنها . و 
هذا فهم باطل » لأن معناها أنه كان لا يعرف الكتابة .و هذا المعنى هو الذي أشارت 
إليه عبارة (( كان لا يكتب )) › التي لم يذكرها الجابري » فلا أدري هل تعمد 
إغفالها » أو غابت عنه . 


و ثانيا إن الجابري غلط القراء و دلّس عليهم عندما تدخل في توجيه رواية مسلم 
المتعلقة بكتابة وثيقة صلح الحديبية »و ذلك أنه وضع عبارة(( النبي )) داخل نص 
الرواية ءوضعها هكذا » قال رسول الله : (( أرني مكانها » فأراه مكانها » فمحاها و 

كتب( النبي) ابن عبد الله )) هو هنا قد أقحم عبارة النبي في النص »و هذا عمل 
يشبه التحريف .و مخالف لسياق الكلام › لان هذه الريوابية ی أن )ينا انها تفل 
أن عليا هو الذي كتب عبارة : محمد بن عبد الله » كما أنها تحتمل أيضا أن النبي- 
عليه الصلاة و السلام - هو الذي كتب . لذا فإن عمل الجابري بإضافته كلمة: النبي 
بين قوسين داخل النص > هو نفي فلاحتمال الأول »و إثبات للثاني بطريقة غير 
علمية › > لأنه جعل قرينة من خارج النص و أقحمها فيه ليُرجح الاحتمال الذي 
يرغب فيه من جهة » و يجعل النص يحتمل احتمالا واحدا » هو أن رسول الله هو 
الذي كتب عبارة : محمد بن عبد الله . مع ان الصواب هو أن تبقى الرواية تحتمل 
الأمرين » و البحث عن القرائن و الشواهد الداخلية و الخارجية من دون تحريف 
للنص- لإثبات الاحتمال الصحيح . و نحن قد قمنا بذلك فعلا » فأتينا بأدلة كثيرة 
أثبتنا بها أن احتمال كتابة علي لعبارة : محمد بن عبد الله » هو الاحتمال الصحيح 
»و ليس الاحتمال الذي قال به الجابري » الذي لم يُقدم دليلا صحيحا على ما ذهب 
إليه . فعل ذلك ليؤثر في القارئ »و يتدخل في توجيه فكره حسب ما يُريده 
الجابري . 

و ثالثا ذكر الجابري أنه توجد روايات و أخبار قلت عن الصحابة تُفيد »و بعضها 
aS OE E‏ 
رواية مسلم عن الصحابي البراء بن عازب! . 

و قوله هذا غير علمي .و افتراء على الحقيقة »و تغليط للقراء و تدليس عليهم › 
لأن كل الروايات التاريخية و الحديثية التي ذكرها لا توجد من بينها رواية واحدة 
مجحيحة نك أن سول ال كان يقر | و کف . لكن الجابري لا يُميز بين صحيح 
الروايات من سقيمها ». فكان يعتمد على كل الروايات التي عثر عليها »و يبني عليها 
أفكاره من دون جمع شامل و لا تحقيق لها . من ذلك أنه عندما ذكر روايتي مسلم و 
البخارى ي المتعلقتين بصاح الحديبية » لم يجمع الروايات الأخرى المتعلقة بنفس 
الموضوع » و المروية في الصحيحين »و في الكتب الحديثية الأخرى . 


أ الجابري : المرجع السابق » ص : 86 . 
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و أما استدلاله السادس » فيتمثل في أنه استدل بحديث رواه مسلم و البخاري » و 
مفاده أنه لما اشتد الوجع بالنبي-عليه الصلاة و السلام- في مرض موته › قال : (( 
هلموا اكتب لكم كتابا لا تضلوا بعده ))»و في رواية (( ائتوني أكتب لكم كتابا لا 
تضلوا ...)) . ثم أشار الجابري إلى أنه لا أحد من الحاضرين استغرب ذلك القول 
من رسول الله » حتى أن بعضهم كان يقول : (( قرّبوا يكتب لكم كتابا )) ' 

و قوله هذا لا يصح › لأنه يجب النظر إلى الحديث الذي ذكره انطلاقا من كل 
النصوص الشرعية المتعلقة بأمية النبي من جهة › و النظر أيضا من جهة إلى مكانة 
قائله من جهة ثانية .فبالنسبة للنصوص فقد سبق أن بينا - من خلالها- أن رسول الله 
كان أميا لا يقرأ و لا يكتب.و هذا يُوجب علينا النظر إلى ذلك الحديث- الذي ذكره 
الجابري- انطلاقا من هذه النصوص ء و من ثم فإن النبي-عليه الصلاة و السلام- 
كان لا يعرف القراءة و لا الكتابة » مما يعني بالضرورة أن عندما قال (( هلموا 
اكتب لكم كتابا )) » كان يقصد أنه سيأمر من يكتب لهم كتابا » لا أنه هو الذي يكتبه 
ببذه 
و أما بالنسبة لمكانة القائل »و هو رسول الله » فهو النبي » و القائد »و الزعيم » و 
احاح لمرو و كا ع ليك مراك قح د وري اكد لزي كد بو 
في حياة الخلفاء و الأمراء و الملوك » إنهم يأمرون ببناء المدارس و الجسور »و 
المساجد » لكن الناس يقولون : إن هؤلاء هم الذين بنوا ذلك » مع أنهم لم يُمارسوا 
ذلك بأيديهم . 

و الشاهد على ما قلناه أيضا . هو أن الحاكم النيسابوري ذكر رواية عن صلح 
الحديبية نسبت كتابة وثيقة الصلح إلى النبي-عليه الصلاة و السلام- من بدايتها ء 
فقالت : (( فكتب رسول الله -صلى الله عليه و سلم- بسم الله الرحمن الرحيم » فقال 
سهل-ممثل قريش- لا نكتب بسم الله الرحمن الرحيم ... ثم تعود الرواية و تذكر أنه 
لما اعترض ممثل قريش على بعض عبارات الصلح » قال رسول الله للكاتب : (( 
اكتب باسمك الله )) » و قال أيضا : (( اكتب من محمد رسول الله ...))2 . 
فواضح من ذلك أن المقصود من قوله : (( فكتب رسول الله ...)) » أن النبي-عليه 
الصلاة و السلام- أمر الكاتب بالشروع في كتابة وثيقة الصلح »و ليس هو الذي 
شرع في الكتابة » لأن الثابت أن عليا هو الذي كتب وثيقة الصلح و ليس رسول الله 
. و لأنه أيضا أن الرواية نفسها فسّرت ذلك و أكدته » عندما ذكرت أن النبي قال 
للكاتب: اكتب » أكتب » فلو كان هو الكاتب ما قال ذلك . 

و الشاهد الثاني يتمثل في أن رجلا من اليمن جاء إلى رسول الله و طلب منه أن 
يكتب له شيئا يأخذه معه » فقال له : (( اكتب لي يا رسول الله ...)) » فقال النبي- 
عليه الصلاة و السلام- : (( اكتبوا لأبي فلان ))“ 
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و بذلك يتبين جليا أنه عندما يُروى أن النبي-صلى الله عليه و سلم- كتب » أو طلب 
منه أن يكتب » فليس معنى ذلك أنه كان يعرف الكتابة و القراءة »و إنما المقصود 
بذلك أنه يأمر كُتابه بأن يكتبوا ما طلب منهم . 

و أما لماذا لم يستغرب الصحابة من قول رسول الله : (( هلموا اكتب لكم كتابا 
...)»و لا من قول أحدهم : (( قرّبوا يكتب لكم كتابا (( > فهم لم يستغربوا لأنهم 
کو بلسو أن ارول ضاي الله عدوا كان اميا درت راا 
الكتابة »و أن المقصود من ذلك » أنه يأمر من يكتب له ذلك . و ليس المقصود من 
ذلك ما زعمه الجابري . 


و أما استدلاله السابع فيتمثل في أن استدل بطائفة من الروايات الحديثية نقلها عن 
المفسر القرطبي » فقال الجابري : (( وقد علق القرطبي في تفسيره على ذلك أي 
وثيقة الصلح- بقوله : قال علماؤنا رضي الله عنهم- : و ظاهر هذا أنه صلى الله 
عليه و سلم محا تلك الكلمة التي هي : رسول الله صلى الله عليه و سلم- بيده و 
كتب مكانها: ابن عبد الله )) . و أضاف القرطبي : (( ذكر النقاش عن الشعبي أنه 
قال : ما مات النبي- صلى الله عليه و سلم- حتى كتب )) . وأشار القرطبي أيضا 
إلى حديث أبي كشة السلولي »و مضمونه أن رسول الله قرأ صحيفة لعيينة بن 
حصن ءو أخبر بمعناها . وأضاف القرطبي : (( و نقل عن القاضي عياض أن 
معاوية كان يكتب بين يدي النبي - صلى الله عليه و سلم- فقال له النبي: (( ألق 
الدواة و حرّف القلم »و أقم الباء » و فرّق السين » و لا تُعور الميم » و حسّن الله » و 
مذ الرحمن » و جود الحيم )) . ثم ذكر الجابري أنه (( يرى بعضهم في كلامه- 
صلى الله عليه و سلم- عن الحروف ٠‏ بما ذكر › دليلا على أن كان يعرف اشكالها 
. و شبيه بهذا ما ورد في حديث رواه البخاري جاء فيه أن النبي قال كدر 
ممسوخ العين » مكتوب بين عينيه كافر » ثم تهجاها (( كف ر » يقرؤه كل مسلم ))1 


و أقول : إن الجابري لم يكن أمينا في نقله لكلام القرطبي في تفسيره » و ذلك أنه 
مارس نوعا من التحريف ٠‏ و التدليس » و التغليط » و وجهه لتأييد زعمه بأن النبي- 
عليه الصلاة و السلام- كان يعرف القراءة و الكتابة . و من ذلك أن الجابري نقل 
حديثا عن القرطبي عن أبي كبشة السلولي » مفاده أن رسول الله قرأ صحيفة لعيينة 
بن حصن »و أوجز معناها »و لم يذكر تعليق القرطبي على ذلك . فالجابري ذكر 
كلاما مقصوصا من سياق كلام القرطبي » و تمامه (( قال ابن عطية : و هذا كله 
ضعيف ))۶ . فالجابري قص قول القرطبي » فأخذ منه ما يُؤيد زعمه »و ترك ما 


يُخالفه و يُبطله . و عمله هذا ليس من الموضوعية »و لا من الحيدة العلمية في شيء 
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وثانيا إنه نقل عن القرطبي أنه قال : قال علماؤنا- رضي الله عنهم- و ظاهر هذا 
أنه صلى الله عليه و سلم- محا تلك الكلمة التي هي : رسول الله -صلى الله عليه و 
سلم- بيده و كتب مكانها: ابن عبد الله ...)) . و يُفهم من كلامه أنه-أي القرطبي- 
موافق لما نقله عن هؤلاء العلماء » و أنه يقول برأيهم و لا يُخالفهم › »> لأن الجابري 
أووزد ذلك يطريقة نشيو إل :انه قول يذلك . و هذا غير صحيح › > لأن القرطبي 
عندما ذكر ما قاله هؤلاء العلماء لم يكن موافقا لهم » مع انه قال: (( قال علماؤنا )) 
> ثم أورد بعد ذلك رأيا آخر لطائفة من العلماء خالفوا به ما قاله الأولون »و نصوا 
على أن رسول الله لم يكن يقرأ و لا يكتب' . فهو هنا كان في صدد عرض أراء 
أهل العلم »و لم يكن مؤيدا للرأي الأول »و الجابري أراد أن يُوهمنا بذلك . 

ثم بعد ذلك ذكر القرطبي رأيه بصراحة » عندما قال : إن الصحيح هو أن النبي 
عليه الصلاة و السلام- (( ما كتب ولا حرفا واحدا وإنما أمر من يكتب وكذلك ما 
قرأ ولا تهجى ))۶ . فواضح من كلامه أنه لم يقل برأي القائلين بمعرفة رسول الله 
للقراءة و الكتابة . و هذا خلاف ما يُفهم من ما نقله الجابري من كلام القرطبي . 
فالجابري لم يكن علميا و لا موضوعيا فيما نقله عن القرطبي »و كان عليه أن 
يتحرى في النقل »و يوسع مجال بحثه لمعرفة موقف الرجل الحقيقي من الموضوع 


و ثانيا إن الجابري نقل عن القرطبي ما رواه القاضي عياض من أن معاوية كان 
يكتب بين يدي النبي-عليه الصلاة و السلام- فقال له : (( ألق الدواة » و ... )) . نقل 
الجابري ذلك بطريقة توحي بأن القرطبي و القاضي عياض يقولان بما ورد في 
الحديث . و هذا لا يصح عنهما » » لأنه أي الجابري- بتر الكلام المنقول و لم يُكمله 
. و الحقيقة هي أن القرطبي أورد قول القاضي عياض السابق » ثم أتبعه بقول آخر 
يقول فيه : (( و هذا و إن لم 3 كنع SSS a‏ 
ل ا “و يُمنع القراءة و الكتابة))3 ز فالرواية التي 
أوردها القاضي عياض هي ليست صحيحة عنده » لكن الجابري لم يلتفت إلى ما 
قاله القاضي ٠‏ و أخذ منها ما يحتاجه »و وظفه -بطريقة غير علمية- لتأييد زعمه 
الباطل بأن النبي كان يعرف القراءة و الكتابة . 


و أشير هنا إلى أن الجابري لم يكتف بعدم نقل تعليق القاضي عياض على تلك 
الرواية » و إنما علق عليها بتعليقين » أولهما إنه قال: (( و یری بعضهم في كلامه 
صلی الله عليه و سلم- عن الخرو ف يما ذكر ديلا على أنه كان يعرف أشكالها 
))* . و استنتاجه هذا و إن كان لا يصح -لأن الرواية لم تصح على ما ذكره 
القاضي عياض- » فإنه كان عليه أي الجابري- أن يُوثق تعليقه هذا »و لا يكتف 
بقوله : (( و يرى بعضهم )) . فمن هذا البعض ؟ ». فنحن نريد معرفته . إنه لم 
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يذكره لنا » و لا وثق كلامه » و لا صرّح بأنه هو شخصيا صاحب هذا الرأي »و لا 
أورده يطريقة لا تلزمه الثوثيق گان يفول : وقديرى بعض الناس » أو و ريما 
يقول بعض أهل العلم . 


و أما تعليقه الثاني فيتمثل في أنه قال : (( و شبيه بهذا ما ورد في حديث رواه 
البخاري جاء فيه أن النبي-عليه الصلاة و السلام - قال اتوم لكين 
مكتوب بين عينيه كافر » ثم تهجّاها : ك ف ر ء يقرؤه كل مسلم )) .و هذا 
الحديث ذكره الجابري ليُدعم زعمه بأن النبي كان يعرف القراءة و الكتابة » و قد 
نقله من صحيح البخاري مباشرة » تعليقا على ما نقله عن القرطبي فيما ذكره عن 
القاضي عياض »و لم يُشر إلى أن القرطبي هو أيضا نقل هذا الحديث في نفس 
الموضع السابق » رد به على الذين يحتجون به . فالجابري تجنب الأمر كلية › 
فعندما وجد الحديث عند القرطبي » تجاوزه و رجع إلى البخاري مباشرة و أخذ منه 
الحديث » و أغفل ما قاله القرطبي في شرحه للحديث شرحا صحيحا . فالجابري لم 
يُعجبه ما قاله القرطبي فتجاوزه »و وظّف الحديث على طريقته . و أما نص كلام 
القرطبي فيتمثل في قوله : (( فإن قيل : فقد تهجى النبي صلى الله عليه وسلم حين 
ذكر الدجال فقال : ( مكتوب بين عينيه ك | ف ر ) وقلتم إنا المعجزة قائمة في كونه 
أميا قال الله تعالى : ( وما كنت تتلو من قبله من كتاب ] الآية وقال : ( إنا امة أمية 
لانكتب ولا نحسب ) فكيف هذا ؟ فالجواب ما نص عليه صلى الله عليه وسلم في 
حديث حذيفة والحديث كالقرآن يفسر بعضه بعضا ففي حديث حذيفة : [ يقرؤه كل 
مؤمن كاتب وغير كاتب ] فقد نص في ذلك على غير الكتاب ممن يكون أميا وهذا 
من أوضح ما يكون جليا ))2 . 


ون انا رك" لكاتو كانه 3ق ركم انيد فى تكله عاتم الرطيج وقد كبا كد 
يُحاول تمييز صحيح تلك الروايات من سقيمها » فاعتمد عليها مباشرة من دون أي 
تحقيق لها »و هذا عمل غير علمي > لأن تاريخنا العلمي »و السياسي »و الاجتماعي 
المتعلق بالقرون الثلاثة » هو تاريخ مملوء بالروايات التاريخية و الحديثية المكذوبة 
»و الضعيفة إلى جانب الصحيحة- فهذا التاريخ فيه جانب كبير لعبت به الأهواء و 
العصبيات » لتحقيق أغراض دينية » و مذهبية » و سياسية » و عرقية” . 

واا اكم كذلك وافلا رمك اا( عد على كنت الثر اكه ا لای من 
دون معرفة مؤلفيها جرحا و تعديلا من جهة › و تحقيق متونها و أسانيدها من جهة 
أخرى . و هذا العمل لم يقم به الجابري أصلا » و وجدناه يعتمد على الروايات 
الخ ار وة د ام على س 

فمن ذلك أنه ذكر ثلاثة أحاديث لتأييد ما ذهب إليه » و سكت عن درجتها من حيث 
الصيكة و الحا ر النطلان , اه حديت التتعبى الاي ول -:(( ماما ا 
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صلی الله عليه و سلم- حتى كتب )) . و هذا حديث ضعيف مُنكر » بل موضوع في 
اده جفاعة من الكيعقاء :و 'المههر لين ` 

و الثاني هو حديث (( ألق الدواة »و حرّف القلم ...)) » و هذا حديث غير صحيح › 
فلم أعثر له على أي أثر في المؤلفات الحديثية المعروفة » كالصحاح » و السنن ن و 
ان تحجر أ الحمهر ك :3 الحديف 2 

و أما الثالث فهو حديث صحيفة عيينة بن حصن الذي ذكر أن النبي-عليه الصلاة 
و السلام- قرأ الصحيفة و فهمها »و أخبر ما فيها . و هذا الحديث هو أيضا لا يصح 
» أولا مخالف للقرآن الذي نص صراحة على أن رسول الله كان أميا لا يقرأ و لا 
يعتب . و إذا قيل أنه تعلّم بعض القراءة بعد النبوة » فهذا لا يصح أيضا لأنه مخالف 
للقرآن و نقض له › الذي وصف النبي-عليه الصلاة و السلام- بأنه النبي الأمي 
بصيغة التعريف » فإذا قيل بعد ذلك أنه تعلّم القراءة و الكتابة تعلما كاملا » أو ناقصا 
»أو شبه ناقص »2 > فهو نقض للقرآن » لأن النبي في هذه الحالة لا يصبح هو النبي 
الأمي » و لا ينطبق عليه وصف القرآن له بذلك . لذا فإن أية رواية تزعم أن رسول 
لله كان يعرف القراءة و الكتابة » أو انه تعلّم ذلك بعد النبوة » فهي رواية باطلة 
بالضرورة . هذا فضلا على أنه لا توجد رواية حديثية و لا تاريخية صحيحة تُثبت 
أن النبي-عليه الصلاة و السلام- كان يعرف القراءة و الكتابة . 

و ثانيا إن الحافظ ابن حجر العسقلاني ذكر أن هذا الحديث لا يصح ء و قد قال 
الجمهور بضعفه*. و ثالثا إن ذلك الحديث لا يصح أيضا لأن حديث صحيفة عيينة 
بن حصن صح من طريق صحيح »و لا يُوجد فيه أن رسول الله أخذ الصحيفة فنظر 
فيها و قرأها و فهمها . و الصحيح هو أن النبي- عليه الصلاة و السلام- عندما أمر 
معاوية بأن يكتب لعيينة ما طلب » أراد عيينة التأكد من هل كتب له ما أراد أم لا ؟ 
» فعاد إليه مرة أخرى و اتصل بمعاوية » الذي هو بدوره اتصل برسول الله و 
أخبره بالأمر . و لم تذكر الرواية أنه أخذ منه الصحيفة » ولا قرأها » فالرواية لم 
تكن إلى ذلك مطلقا فلم مم بذلك رول الفاكال > (( من سال و عدم هنا ن 
فإنه يستكثر من نار جهنم ))” 

و بذلك يتبين أن الرواية التي ذكرها الجابري لا تصح ء و هو قد نقلها عن 
القرطبي › كار ريج إلى مضادن الحديك افر الوجد الحديث الصحيح في مسند 
أحمد »و سنن سنن أبي داود » الذي لك توح فيه تلك الزيادات الباطلة المقحمة في الحديث 


( ج )استدلال الجابري باللغة العربية : 
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استدل الجابري باللغة العربية لتأييد زعمه بأن رسول الله كان يعرف القراءة 
و الكتابة » فتمثل ذلك في أنه أدعى أن لفظ أمي » و ما اشتق منه كأمية» و أميين هو 
لفظ مُعرّب لا أصل له في اللغة العربية . و زعم أيضا أن هذا اللفظ هو مصطلح 
قرآني خاص » كالمصطلحات القرآنية الأخرى التي ليس لها أصل في اللغة العربية 

و قال إن المعاجم العربية لم تذكر شاهدا من الشعر أو النثر العربي قبل الإسلام 
ورد فيه لفظ أمي » بمعنى عدم المعرفة بالقراءة و الكتابة . لكن كل ما فعلته تلك 
المعاجم أنها حاولت أن تجد للفظ أمي صلة بلفظ الأم . و كان اللغوي 
الزجاج(ت310هجرية) قد اقترح أن يكون لفظ الأمي نسبة إلى الأم » ثم أوّله بأن 
الأمي هو الذي تلده أمه لا يقرأ و لا يكتب . و عنه أخذه آخرون » كابن منظور 
الإفريقي صاحب لسان العرب » مما أعطى لاقتراحه صدقية . فأصبح الأمي من لا 
يعرف القراءة و الكتابة. ثم قرر أن هذا المعنى لعبارة أمي هو اجتهاد من علماء 
اللغة فى أيجاد أصل كلمة أمى فى لغة العرب' 

و قوله هذا لا يصح » و فيه تغليط للقراء و تدليس عليهم › لأنه أولا إذا سلّمنا أنه 
لم يرد عن العرب قبل الإسلام شاهد لغوي يدل على أن معنى أمي و أميين هو الذي 
لا يعرف القراءة و الكتابة » فهذا ليس دليلا على ان العرب لم يعرفوا ذلك المعنى . 
لأن ما وصلنا من تراث العرب العري و النثري قبل الإسلام هو قليل بالمقارنة إلى 
إنتاجهم في الشعر و النثر طيلة العصر الجاهلي الطويل . فعدم العثور-على فرض 
ذلك- على شاهد شعري أو نثري يدل على أن معنى أمي عند عرب الجاهلية هو 
الذي لا يقرأ و لا يكتب » ليس دليلا صحيحا و لا قطعيا على عدم وجود هذا المعنى 
عندهم . فعدم عثورنا على ذلك لا يدل على انه غير موجود . 

و ثانيا إن المعاجم العربية ليس واجبا عليها بأن تورد شاهدا لغويا عن عرب 
الجاهلية » كلما أرادت تحديد معنى لغوي لكلمة من الكلمات . و إنما يكفيها أن تورد 
الشواهد من القزان: 6و“ الستة النبوية + و,أقوال الصبكايبة و الاين وو أقوال أخراب 
البادية »و علماء القرنين الأول و الثاني . و القرآن الكريم هو المصدر الأول و 
الأساسي للغة العربية »و الذي لا يُضارعه أي مصدر من مصادر اللغة العربة » و 
قد أنزله الله تعالى بلسان عربي مبين » على عرب أقحاح . فهو أساس اللغة العربية 
و ليس الشعر و لا النثر العربيين قبل الإسلام . 


و ثالثا إنه ليس صحيحا بأن اللغوي أبا إسحاق الزجاج (ت ت 310 هو الذي اقترح 
معنى عبارة أمي › ليصبح بذلك أن الأمي هو الذي لا يقرأ و لا يكتب . كما زعم 
الجابري . فهذا المعنى ليس اقتراحا من الزجاج و لا اجتهادا من علماء اللغة 
العربيةءو إنما هو معنى أصيل في اللغة العربية قبل أن تُجمع اللغة العربية » و قبل 
أن يُولد الزجاج . و ذلك أنه سبق أن اثبتنا بالأدلة الصحيحة و القطعية أن معنى أمي 
في الشرع و اللغة هو الذي لا يعرف القراءة و الكتابة » و قد ذكرنا على ذلك 
الشواهد الكثيرة و المتنوعة من القرآن و الحديث › و من أقوال علماء القرن الأول 
الهجري » كالصحابة و التابعين . ثم من أقوال علماء الفقه و الأدب » و اللغة و 
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التفسير الذين عاشوا في القرن الثاني الهجري و ما بعده » من الذين عاشوا قبل 
الزجاج »و الذين عاصروه . و من يريد تفصيل ذلك فليرجع إلى المطلب الأول 
الذي رددنا فيه على الجابري في استدلاله على زعمه بالقرآن . 


ورابعا إن زعم الجابري بان أصل كلمة أمي ليس عربيا »و إنما هو مُعرّب » هو 
مجرد دعوى لم يذكر عليها دليلا صحيحا و لا ضعيفا يُؤيد به ما ذهب إليه .و 
الدعوى لا يعجز عنها أحد » ففي مقدور أي إنسان أن يدعي ما يشاء خدمة لأهدافه 
و مصالحه و أهوائه و ظنونه ؛ لكن ليس في مقدور أي إنسان أن يأتي بالدليل 
الصحيح على ما يدعيه . لذا فإن زعم الجابري لا يصح › > لأن علماء اللغة الذين 
اختلفوا في أصل كلمة أمي » و أميين » لم يختلفوا في معناها »و لا في هل هي 
عربية الأصل أم لا ؟ aE NNE,‏ ور E yl‏ 
في مصدر ها اللغوي » فهل هو مأخوذ من كلمة أمء أو أمة' ؟ . و في الحالتين فإن 
العبارة عربية الأصل » و هذا أمر واضح بيّن لا لبس فيه » لأن كلمة أم » و أمة ؛ 
عما كلمتان عربيتان مذكورتان ذ في القرآن الكريم و الحديث النبوي »و هذا أمر لا 
يحتاج إلى توثيق . , ٠ ٠‏ 
و أؤكد هنا على أن اللغويين لم يختلفوا في معنى أمي و أميين » فهم في ذلك 
موافقون للقرآن الكريم و السنة النبوية » و أقوال السلف الأول من الصحابة و 
التابعين و من جاء بعدهم » من أن معنى أمي على إطلاقه هو الذي لا يقرأ و لا 
يكتب » و قد يضيق معناه عندما يُقصد به ما يُريده اليهود عندما يُطلقونه على 
غيرهم من الأمم »و هذا سبق أن بيناه و وثقناه » فيم تقدم ذكره . | | 
و الجابري يريد أن يُوهمنا بان اختلاف أهل العلم في مصدر كلمة أمي › و أميي 
يتعلق بأصلها هي هل عربية أم لا ؟ . و هذا تغليط مكشوف » لأن الاختلاف كان 
في المصدر اللغوي » أهو أم › أو أمة » و لم يكن في الأصل » أهي عربية أو 
أعجمية 


و أراد أن يُوهمنا أيضا أن اختلاف هؤلاء حول تلك الكلمة لا يتعلق بأصلها فقط 
> و إنما يتعلق أيضا بمعناها الذي زعم الجابري أنه لم يكن يعني في الأصل عدم 
معرفة القراءة و الكتابة » الذي هو معنى مُستحدث اقترحه الزجاج . و هذا زعم 
باطل سبق تبيان بطلانه . 

و الشواهد الآتية تزيد ما ذكرناه تأكيدا و إثراءء و دحضا لما زعمه الجابري › 
أولها يتعلق بمعنى أمي و مصدره عند المفسر ابن جرير الطبري (ت310هجرية ) 
> إنه يرى أن الأميين هم الذين لا يكتبون و لا يقرؤون. و قيل للأمي بأنه أمي نسبة 
إلى مدا لآن الكتابة كانت في الرجال هون النساء فت من لا كج و لا بط 

من الرجال إلى أمه في جهله بالكتابة دون أبيه“ 


أ سيأتي توثيق ذلك قريبا . 
7 الطبري : تفسير الطبري » ج 1 ص: 416 و ما بعدها . 





و الشاهد الثاني هو قول للغوي أبي إسحاق الزجاج (ت 310هجرية) » فالأمي 
عنده هو الذي لم يتعلم الكتابة »و المنسوب (( إلى ما عليه جَبآنه أمّه » أي لا يَكدُبْ › 
فهو في أنه لا َكب أَمْيّ » لأن الكتابة هي مَكْتسبَةٌ » فكأنه ثيب إلى ما يُولد عليه ء 
أي على .ما ولنته أمة عليه )) 1 , 


و الشاهد الثالث- و هو الأخير- هو قول للأديب محمد بن قتيبة (ت276هجرية) › 
و الأمي عنده هو الذي لا يكتب »و قيل له : أمي » لأنه (( نسب إلى أمة العرب , 
أي جماعتها » و لم يكن من يكتب من العرب إلا القليل » و فنُسب من لا يكتب إلى 
الأمة » فقيل : أمي » كما نقول اردل عي سياه الي كيه الددين . ثم لزم هذا 
الاسم كل من لا يكتب » فقيل : العرب أميون ))2 

فواضح من هذه الشواهد أن هؤلاء الأعلام لم يختلفوا في معنى أمي »و لا في 
أصل الكلمة » فمعناها عندهم واحد » و هو الذي لا يقرأ و لا يكتب»و أصلها عربي 
> و لم يكن محل خلاف بينهم . و إنما اختلفوا في مصدرها اللغوي كما سبق أن بيناه 
. و حتى ابن قتيبة الذي جعل مصدرها من الأمة » - و هو الرأي الذي قال به 
رأي الجابري » مع اتفاقهما على أن مصدرها من كلمة الأمة . 

و خامسا إن زعم الجابري بأن لفظ أمي هو مصطلح خاص بالقرآن » و ليس 
عربي الأصل › > هو زعم لا يصح بدليل الشواهد الثلاثة الآتية : أولها هو أن القرآن 
الكريم نزل بلسان عربي مبين » لقوله تعالى : (( رل به الرُوح الْأَمِينُ » عَلَى قَلْبِكَ 
ِتَكُونَ مِنَ الْمُنَذِرِينَه بلِسَانٍ عَرَبِيٌ مّبِينٍ ))-الشعراء :193- 195-. و من ثم فإن 
لفظ أمي هو لفظ عربي أصيل استخداما و اشتقاقا . 

و الثاني يتمثل في مخاطبة القرآن الكريم للعرب بأنهم أميون » كقوله تعالى E‏ 
هُوَ الذي بَعَتَ في الْأَمَيِينَ رَسُولاً مَنْهُ يلو عَلَيْهِمْ آياتِه وَيْرَكْيهمْ وي اتات 
وَالْحِكْمَةَ ون كَانُوا مِن قَبْلُ أَفِي ضَلَالٍ مُبِينِ ))-الجمعة : 2 -و هذا دليل دامغ على 
أن على أنهم يفهمون معنى هذا اللفظ »و إلا ما خاطبهم به الله سبحانه و تعالى . 

و أما الشاهد الأخير- و هو الثالث- » فيتمثل في أنه سبق أن بينا أن أهل اللغة 
العربية اختلفوا في مصدر كلمة أمي » و هل هي من أم » أو من أمة ؟ » و لم 
يختلفوا في أصلها العربي و لا في معناها. 
( د ) استدلال الجابري بأقوال أهل العلم : 

ل لو انو الم ططق ن ليقي تسكن ی ا 
منه لتوظيف مواقفهم و توجيهها لتأييد زعمه بأن معنى أمي ليس هو الذي لا يعرف 
القراءة و الكتابةءو إنما هو لفظ أطلق على أمة العرب التي ليس لها كتاب منزل . 
فهل وُفق فيما ذهب إليه ؟ . ٠‏ 
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إنه استدل بثلاثة أقوال » أولها للصحابي عبد الله بن عباس » و ثانيها للدنحوي 
أبي زكريا الفراء(ت207هجرية) »و ثالثها لشيخ الإسلام ابن تيمية(ت 728هجرية ) 
. فأما الأول فيتعلق بتفسير قوله تعالى : ((وَمِنْهُمْ أمَيُونَ لا يَعْلَمُونَ الْكَتَابَ إلا أَمَانِيَ 
وَإِنْ هُمْ إلا يَظْنُونَ ))-البقرة : 78 - »و قد ذكر الجابري أن ابن عباس-رضي الله 
عنه- قال في معنى ذلك : (( الأميون قوم لم يُصدقوا رسولا أرسله الله » و لا كتاب 
أءزله الله » و فكتبوا كتابا بأيديهم ثم قالوا لقوم سفلة : هذا من عند الله . و قد قال 
القرآن : إنهم يكتبون الكتاب بأيديهم » ثم سماهم أميين لجحودهم كتب الله و رسله 
))' .و يرى الجابري أن الأمين الذين ذكرتهم الآية هم جماعة من العرب اعتنقوا 
اليهودية »و لا علم لهم بالتوراة »و إنما يختلقون كلاما و يقولون إنه من التوراة . و 
بما ان معنى الأمي عند الجابري ليس الذي لا يعرف القراءة و لا الكتابة » و إنما 

هم العرب الذين ليس لهم كتاب مُنزل » فإنه رجّح ما قاله ابن عباس في معنى أميين 
الممكرر ين فى الات كلها E CS‏ 
بطائفة من اليهود تجهل القراءة و الكتابة2 

و رأيه هذا الذي انتصر له- لا يصح › لأنه أولا سبق أن بينا أن التفسير 
الصحيح لتلك الآية ليس هو كما ذهب إليه الجابري »و إنما هو خلافه »و قد أثبتنا 
ذلك بالأدلة القاطعة في المطلب الأول من هذا المبحث . 

و ثانيا إن ذلك القول المنسوب لابن عباس-رضي الله عنه- هو قول لا تصح نسبته 
رع ون شاه معت SS Ss‏ عدر إل كاد وراد أبن صابن 
فيه نظر 3 ma‏ تر مرح 0 الأول حت 
و الثاني كان كثير الإرسال » و لم يسمع من ابن عباس“ 

و ثالثا إن لابن عباس أقوالا أخرى في معنى أمي » و أميين » تخالف ما ذكرته 
عنه تلك الرواية الضعيفة المنسوبة إليه , فمن ذلك إنه فسّر معنى الأميين في قوله 
تعالى : (( فل لَلّذِينَ ووأ اكاب وَالأَمَيِينَ لمكم فإن أَسلَمُوأ َد اهنوا ))-آل 
عمران : 20 - بأنهم الذين لا يكتبون . و فسّر قوله تعالى : ((وَمَا كُنت تلو مِن قله 
مِن كتّاب وَلَا تَخْطْه بِيَمِينِكَ إذاً اتاب الْمُبْطِلُونَ )) -العنكبوت : 48- من قلبه من 
کتاب ))» بقوله : (( كان نبيكم أميا لا يقرأ و لا يكتب و لا يحسب ٩))‏ . 


_ و رابعا إن ذلك التفسير -المنسوب إلى ابن عباس- هو تفسير غير صحيح لمعنى 
اميين » و لا يصدق على العربءو لا على اليهود es‏ 
0 
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و أما لماذا لا يصدق على العرب ؟ » فسبب ذلك هو أن ذلك القول- المنسوب إلى 
ابن عباس - وصف الأميين المذكورين فيه » بأنهم لم يُصدّقوا رسولا أرسله الله » و 
لا رسولا أرسله الله »و لا كتابا أنزله الله » فكتبوا كتابا بأيديهم ... . و العرب 
المشركون الذين خاطبهم القرآن » ما جاءهم رسول قبل محمد- عليه الصلاة و 
السلام- » و لا جاءهم كتاب منزل قبل القرآن . »و لا كتبوا كتابهم بأيديهم و قالوا هو 
من عند الله . و هذه حقائق ثابتة لا شك فيها . و أما لماذا لا يصدق على اليهود 
أيضا ؟ » فالسبب هو أن اليهود أمنوا برسل أرسلهم الله إليهم » و بكتبهم التي جاؤوا 

بها »و لم يجحدوا كل كتب الله و رسله . و نحن ننزه حبر الأمة-أي ابن عباس- من 
أن يقول هذا الكلام الباطل شرعا و تاريخا » فهو كلام لا يقوله إلا جاهل »و لا يقوله 
عالم يعي ما يقول . 

فالجا ري أعفل اال ان ان الح "القن تات ا هت الله او كك 
بقول باطل متنا و إسنادا » و التي ترده أيضا أقوال ابن عباس الأخرى التي ذكرنا 
طرفا منها . ) 

و أما قول الفراء » فإن الجابري أخذ به »و رجّحه على رأي الزجاج »و مفاده 
هو أن المقصود بالأميين هم العرب الذين لم يكن لهم كتاب . ورأيه هذا-عند 
الجابري- أحق بأن يُتبع من رأي الزجاج أن الأزاء اس وميا عورا چ 
الذي اقترح أن معنى الأمي هو الذي لا يقرأ »و لا يكتب » و مصدره من كلمة أم' 5 
و أقول : إن الجابري لم يُوثق ما نقله عن الزجاج و لا عن الفراء » و كان عليه 
أن يُوثق ذلك > لكي تسهل العودة إليه » و نتأكد مما نقله عنهما الجابري » و من حق 
القارئ عليه أن يُوثق كل ما ينقله في كتابه . 

وأما ما نقله عن الفراء » فإنه-أي الفراء- لم يكن في صدد تحديد المصدر و 
المعنى الدقيق و الشامل لكلمتي أمي و أميين من الناحية اللغوية »و الشرعية » و 
إنما كان في صدد تفسير قوله تعالى : ((هُوَ الذي بعت فِي الأمَيِينَ رَسُولاً مَنْهُْ ))- 
الجمعة : 2- > فقال : هم العرب الذين لم يكن لهم كتاب))2 . بمعنى بمعنى أنهم الأميون 
من العرب الذين لم يكن لهم كتاب يقرؤونه و لا يكتبونه » و هذا تفسير صحيح. و 
هو جزء من المعنى الشامل لكلمتي أمي و أميين » و هذا سبق أن ناقشناه و بيناه و 
وثقناه في المطلب الأول من هذا المبحث » و بينا خطأ الجابري فيما ذهب إليه » فلا 
نعيده هنا . 1 
لذا فان ته تفسر الفراء- السابق الذكر- هو تفسير خاص بتلك الآية و ما يُشبهها »و لا 
يصلح لتفسير- - مثلا- قوله تعالى : ((وَمِنْهُمْ أمَيُونَ لا يَعْلَمُونَ الكتَاب إلا أمَاِيّ وَإِنْ 
هُمْ إلا يَظْنُونَ ))- البقرة : 78 - »و (( قالوا ليس لنا في الأميين سبيلا )), ge,‏ 
((الّذِينَ ينَبعُونَ الرّسُولَ النَبِيّ الأمّيّ الذي يَجِدُونَهُ مَكْتُوباً عِندَهُمْ فِي التَورَاة وَالإنجِيلٍ 
(( -الأعراف : 157 - . الآية الأولى تخص جماعة من اليهود لا تعرف قراءة 
التوراة و لا كتابتها . و الثانية تخص كل الأمم غير الكتابية كأمة العرب و الفرس . 
و الثالثة تخص النبي-عليه الصلاة و السلام- الذي جمع بين أميتين : الأولى أنه كان 
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لا يعرف القراءة و الكتابة »و الثانية أنه كان ينتمى إلى أمة أمية من جهتين : الأولى 
العا د الي ل ا سر ار ب لي 
منزل » و من ثم فهي لا تقرأ كتابا منزلا و لا تكتبه . 

و عليه فإنه لا يُوجد أي تناقض بين التفسير الخاص الذي فسّر به الفراء قوله 
تعالى : ((هُو الذي بَعَتَ فِي الْأمَيينَ رَسُولاً مّنهُمْ يلو عَلَيْهِمْ آياتِه ويُرَكَيهم وي مهم 
الكتاب وَالْحِكْمَةَ ) -الجمعة : 2- »و بين التفسير العام الذي ذكرناه » فهو جزء منه . 
كما أنه لا يتناقض مع التفسير الذي قال به الزجاج الذي حدد المعنى الشامل لكلمتي 
أمي و أميين » بمعنى عدم معرفة القراءة و الكتابة . واتعريفه هذا ليس من إبداعه › 
بل هو تعريف معروف و أصيل » مصدره القرآن الكريم » و الحديث النبوي »و لغة 
العرب كما كانت رمن الصحابة : التايعين: قبل يولة الفواء1 
و حتى إذا افترضنا أن الفراء قال : إن معنى كلمتي أمي » و أميين يعني العرب 
غير الكتابين فقط »و لا يحمل مطلقا معنى عدم معرفة القراء و الكتابة . فهو قول 
غير صحيح › و باطل مردود على قائله . لأنه سبق أن بينا بالأدلة القاطعة و 
الدامغة بأن معنى ذلك هو الأمي الذي لا يعرف القراءة و الكتابة » و أثبتنا ذلك 
بالقرآن الكريم » و السنة النبوية » و أقوال الصحابة و التابعين و تابعيهم . و عليه 
فإن هذا القول المُفترض لا يمكن بأي حال من الأحوال أن يتقدم على النصوص 
الشرعية »و أقوال العلماء الأوائل من الصحابة و التابعين و تابعيهم . 

و أما استدلاله بقول الشيخ تقي الدين بن تيمية » فإنه ذكر أن ابن تيمية أخذ برأي 
الفراء في نسبة عبارة أمي إلى الأمة › لا إلى الأم » و بالتالي إلى الأمم التي ليس 
لها كتاب مُنزل . فذكر أن ابن تيمية قال : (( و الصواب أنه نسبة إلى الأمة » كما 
يقال : عامي نسبة إلى العامة » التي لم تتميز بما تمتباز به الخاصة )) . و قال في 
معنى قوله تعالى : (فآمنُوأ باي وَرَسُولِهِ الْبِيّ الأَمَيّ الّذِي يُوْمِنْ بال وَكَلِمَاتِهِ 
وَاتبعُوه لَعَلَكُمْ تَهنَدُونَ)) راف 158 هو امي (( بهذا الاعتبار لأنه لا يكتب 
و لا يقرأ ما في الكتب( ب يعني التوراة و النجيل )5 لا باعتبار أنه لا يقرأ من حفظه › 
بل كان يجفظ القرآن أحسن حفظ )) . ثم نقل قول ابن تيمية في معنى قوله تعالى : 
((وَمِنْهُمْ أَمَيُونَ لآ يَعْلَمُونَ الْكِتَاب إلا أَمَانِيَ وَإنْ هُمْ إلا يَظْنُونَ)) -البقرة : 78 - » 
فقال الجابري : (( و يشرح ابن تيمية المقصود بالكتاب هنا فيقول : و الكتاب هنا 
المراد به الكتاب المنزل . و هو التوراة » ليس المراد به الخط» فإنه قال : (( و إن 
هم إلا يظنون )) » فهذا يدل على أنه نفى عنهم العلم بمعاني الكتاب (... ) و هؤلاء 
و إن كانوا يكتبون و يقرؤون فهم أميون من أهل الكتاب» كما نقول نحن لمن كان 
كذلك : هو أمي ساذج » و عامي » و إن كان يحفظ القران و يقرأ المكتوب إذا كان 
يعرف معناه ))3 


' أثبتنا ذلك في المطلب الأول من هذا المبحث . . 
* ما بين القوسين زيادة من الجابري . 
3 الجابري : مدخل إلى القرآن » ص: 97 :98 . 





و أقول : إن الجابري لم يكن أمينا فيما نقله عن الشيخ ابن تيمية » فقد مارس 
التحريف و التغليط و التدليس › في ذكره لموقف ابن تيمية و توجيهه ليُدعم به رأيه 
في مصدر كلمة أمي و معناها »و بيان ذلك فيما يأتي : 

أولا إن ترجيح ابن تيمية للرأي القائل بأن مصدر كلمة أمي » هو الأمة و ليس 
الأم > فهو ترجيح يتعلق بمصدر كلمة أمي » و لا يعلق بمعناها على ما أراد أن 
يُوهمنا به الجابري من أن قول الشيخ بذلك يعني أنه يقول برأي الجابري الذي يعني 
أن معنى أمي و أميين » يعني الأمة و الأمم التي ليس لها كتاب مُنزل فقط . فهذا 
رأي لا يصح .ء لأن الجابري نسي أو تناسى » أن هؤلاء سموا أميين لأنهم لا 
يعرفون الكتاب الإلهي و لا يقرؤونه و لا يكتبونه » فهذا هو سبب تسميتهم بذلك . 
لذا أطلق الله تعالى على جماعة من أهل الكتاب أنفسهم بأنهم أميون » لأنه لا علم لهم 
بالكتاب قراءة و كتابة و فهما . 


و الشيخ ابن تيمية - مع قوله بذلك- فإنه نصّ صراحة على أن معنى أمي ليس 
كما زعم الجابري الذي أراد أن يُوجه كلام الشيخ إلى ما يريده هو . فقد نص على 
أن معنى أمي واسع » يشمل عدم معرفة القراءة و الكتابة » و افتقاد الكتاب الإلهي 
»و عدم قراءته أيضا . فقال : (( و يُقال الأمي لمن لا يقرأء و لا يكتب . ثم يُقال 
لمن ليس لهم كتاب مُنزل من الله يقرؤونه »و إن كان قد يكتب و يقرأ ما لم يُنزل . و 
بهذا المعنى كان العرب كلهم أميين ...))' . 


و ثانيا إن الجابري -عندما نقل تفسير ابن تيمية لتلك الآية- و فسّره بأنه الذي لا 
يقرأ و لا يكتب ما في الكتب )) تدخل الجابري و فسّر عبارة (( ما في الكتب )) 
بقوله : ( يعني التوراة و الإنجيل )) وضع ذلك بين قوسين داخل كلام ابن تيمية » ثم 
و شل نفل كاده , ف هذا بذ ر كيز علض :في ارح كاذه و 
به الجابري رأيه . كما أن الذي لا ينتبه للزيادة الموضوعة بين قوسين » يعتقد أنها 
جزء من كلام ابن تيمية »و الحقيقة ليست كذلك . فالجابري قد مارس نوعا من 
التحريف و التدليس ما أدى إلى تغيير المعنى . فكلام الشيخ هو : (( ...لأنه لا يكتب 
و لا يقرأ ما في الكتب › لا باعتبار أنه لا يقرأ من حفظه » بل كان يحفظ أحسن 
حفظ )). فهذا كلام عام يشمل عدم القراءة من كل الكتب »و لا يخص كتابا و لا 
كتابين و لا كتبا معينة بذاتها . و قد حد ها الجابري بكتابين هما : التوراة و الإنجيل 
> مع أن كلام ابن تيمية واضح لا يُوجد فيه أي تحديد (( لا يقرأ ما في الكتب )) › 
فلا توجد فيه أية قرينة تدل على أن صاحبه أراد كتبا معينة بذاتها . و الشيخ استخدم 
بقوله التوراة و الإنجيل لاستخدم صيغة التثنية . 

و مما يُبطل زعمه أيضا هو أن الشيخ ابن تيمية لم يكن يعتقد بأن النبي-عليه 
الصلاة و السلام- كان أميا بمعنى أنه لا يقرأ و لا يكتب التوراة و الإنجيل » كما 
أراد أن يُوهمنا بذلك الجابري . و إنما كان يعتقد أن رسول الله كان فعلا لا يعرف 
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القراءة و الكتابة مطلقا » بدليل » ما نقلناه عنه سابقا »و بما سنذكره من الشواهد 
القاطعة الدامغة فيما يأتي : 


منها إنه نص على أن النبي-عليه الصلاة و السلام- كان (( كان أميا لا يقرأ 
كتابا » ولا يحفظ كتابا من الكتب لا المنزلة ولا غيرها . ولا يقرأ شيئا مكتوبا لا 
كتابا منزلا ولا غیره» ولا يكتب بيمينه كتابا » ولا ينسخ شيئا من كتب الناس المنزلة 
ولا غيرها )) . و منها إنه قال : (( وكان أميا من قوم أميين » لا يعرف لا هو ولا 
هم ما يعرفه أهل الكتاب التوراة والإنجيل » ولم يقرأ شيئا عن علوم الناس ولا 
جالس أهلها ))! . و (( كان أميا نشأ بين قوم أميين » لم يكن يقرأ كتابا » و لا يكتب 
بخطه شيئا ))”5 . و كانت أميته من (( جهة أنه لا يكتب و لا يقرأ مكتوبا))” . 

و ثالثا إن الجابري نقل كلاما متفرقا لابن تيمية في سياقات متنوعة » و ذكره في 
فقرة واحدة تتعلق بفكرة واحدة موضوعها تفسير قوله تعالى : ( وَمِنْهُمْ أمُيُونَ لآ 
َعْلَمُونَ الْكتَاب إلا أَمَانِيَ وَإنْ هُمْ إلا يَظْنُونَ ))-البقرة : 78- » و من دون أن يذكر 
مقدمات كلام الشيخ و لا مقصوده منه » ليُوهمنا و يُغالطنا بأن معنى الأمي عند ابن 
تيمية لا يعني الذي لا يقرأ و لا يكتب » فقد يكون الإنسان يقرأ و يكتب و هو من 
الأميين . و كلام الجابري هذا سبق أن نقلناه »و الجزء الأول منه يبدأ بقول ابن 
تيمية : (( و الكتاب هنا المراد به الكتاب المنزل ... إلى: العلم بما في الكتاب )) . 
ثم وضع الجابري ثلاثة نقاط بين قوسين إشارة إلى كلام محذوف . ثم بدأ الجزء 
الثاني من كلام الشيخ ابن تيمية » بقوله : (( و هؤلاء و إن كانوا يكتبون و يقرون › 
فهم أميون من أهل الكتاب » كما نقول : ... إلى : كان يعرف معناه )) . 


فواضح من كلامه أن الأميين المقصودين هم طائفة من اليهود كانت تعرف 
القراءة و الكتابة » و مع ذلك فهم من الأميين . لكن الحقيقة حلاف ذلك » و ليس كما 
أراد أن يُوهمنا به الجابري . لأن كلام ابن تيمية ليس كما أراد أن يُوهمنا به 
الجابري » و إنما له وجهان مرتبطان بتفسير ابن تيمية لتلك الآية » و هذا لم يشر 
إليه الجابري . فالشيخ ذكر الوجهين ثم شرحهما بقوله : (( فهؤلاء الأميون الذين لا 
يعلمون الكتاب إلا أماني و إن هم إلا يظنون . فعن ابن عباس و قتادة في قوله ©( 
و منهم أميون )) أي غير عارفين بمعاني الكتاب يعلمونها حفظا و قراءة بلا فهم › 
و لا يدرون ما فيه . و قوله (( إلا أماني )) أي تلاوة » فهم لا يعلمون فقه الكتاب› 
إنما يقتصرون على ما يسمعونه يتلى عليهم قاله الكسائي و الزجاج . و كذلك قال 
ابن السائب : لا يحسنون قراءة الكتاب و لا كتابته إلا أمانى إلا ما يحدثهم به 
علماؤهم . و قال أبو روق و أبو عبيدة : أي تلاوة و قراءة عن ظهر القلب » و لا 
يقرؤونها في الكتب . ففي هذا القول جعل الأماني التي هي التلاوة » تلاوة الأميين 
أنفسهم و في ذلك جعله ما يسمعونه من تلاوة علمائهم » و كلا القولين حق و الآية 
تعمهما فإنه سبحانه و تعالى قال: لا يعلمون الكتاب »و لم يقل: لا يقرؤون و لا 
أ ابن تيمية : الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح » الطبعة الأولى » دار العاصمة - الرياض» 1414 ج 5 ص: 338 ٠»‏ 438 . 
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يسمعون . و قال أيضا : (( أي لا يعلمون الكتاب إلا تلاوة لا يفهمون معناها . و 
هذا يتناول من لا يحسن الكتابة و لا القراءة من قبل » و إنما يسمع أماني علما كما 
قال إبن السائب و يتناول من يقرأه عن ظهر قلبه و لا يقرأه من الكتاب كما قال أبو 
روق و ابو عبيدة )) . 1 ٠‏ 

و بذلك يتبين أن الشيخ فسر تلك الاية تفسيرا عاما يشمل طائفة من أهل الكتاب 
NIT‏ 
أشار 3 0 عبّر عنه بقوله : ((و هؤلاء و و إن كانوا رن و بترؤون فهم 
أميون من أهل الكتاب ))» و قد بناه على الوجه الذي يخص الذين يقرؤون الكتاب و 
يكتبونه و لا يفهمونه » فهم أميون مع معرفتهم للقراءة و الكتابة » كالصنف الأمي 
الآخر الذين لا يقرؤون و لا يكتبون و لا يفهمون . فالصنفان جمعتهما الاية تحت 
اسم الاميين » فعلة الامية هنا إما من عدم معرفة القراءة و الكتابة » و إما من عدم 
الفهم . و هذا التفسير ينطبق على الآية التي فسّرها ابن تيمية :كلما بان 'الآأمي عند 
ابن تيمية هو الذي لا يقرأ و لا يكتب . هو الذي ينطبق على النبي-عليه الصلاة و 
السلام »و هذا سبق بيانه و توثيقه آنفا . 


و يُستنتج من ذلك أن الجابري لم يكن أمينا في نقله لكلام ابن تيمية » فمارس 
التحريف و التغليط و التدليس »و وجه كلامه توجيها يُؤيد رأيه الذي يقول به » على 
داب الحفيفة . فالشيخ على كادفت اساي ما الذئ تصن سير د على :أن 
زول الله كان الا يعرف القراءة و الكتاية .و هذا حافت راحم :الحايزي , 


و ختاما لهذا المبحث- أي الأول- يتبين جليا أننا تتبعنا مزاعم الجابري و أباطيله 
ال“ لقة بدعوى معرفة النبي-عليه الصلاة و السلام- للقراءة و الكتابة » و أثبتنا 
تهافتها و بطلانها بالأدلة الصحيحة من القرآن الكريم » و السنة النبوية » و اللغة 
العربية » و أقوال الصحابة و التابعين و من جاء بعدهم . 


ثانيا : زعم الجابري بضياع آيات من القرآن الكريم 

قبل أن يُفصح الباحث محمد عابد الجابري عن موقفه من هل تعرّض القرآن 
للتحريف بالزيادة » أو بالنقصان » أو بهما معا ؟ . فإنه تساءل عن ذلك أولا » ثم 
ذكر طائفة من الروايات التاريخية اعتمد عليها فيما ذهب إليه ثانيا . ثم ذكر موقف 
الشيعة و أهل السنة من ذلك الاحتمال تالثا . ثم أفصح عن موقفه النهائي من ذلك 
رابعا . و نحن سنتتبع مزاعمه و أباطيله المتعلقة بهذا الموضوع .و ثُبين تهافتها و 
بطلانها كلها » إن شاء الله تعالى . 
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أولا إنه بعدما تساءل : هل المُصحف الموجود اليوم يضم جميع ما نزل من القرآن 
> أم سقطت أو رُفعت منه أشياء! . ثم شرع في ذكر الروايات” التي تتعلق بذلك . 
أولها ما ذكره نقلا عن القرطبي ٠‏ و مفادها أن عائشة آم المؤمنين رضي الله 
عنها- قالت : (( كانت سورة الأحزاب تعدل على عهد رسول الله-صلى الله عليه و 
سلم- مائتي آية » فلما كُتب المصحف لم يقدر منها إلا على ما هي عليه الآن))3 - 
أي 73 آية - . فهل هذه الرواية صحيحة ؟ . 

إنها لا تصح إسنادا و لا متنا ء فأما إسنادها فقد أورده القرطبي عن أبي بكر 
الأنباري » الذي قال : و قد حدثنا ابن أبي مريم » عن أبي لهيعة » عن أبي الأسود . 
عن عروة » عن عائشة قالت : ... ))* . و هذا الإسناد لا يصح لأمرين » أولهما 
وجود عبد الله بن لهيعة » و هو ضعيف” . و الثاني هو أن هذا الخبر لا يُوجد فيه 
تصريع بالا اكد كل لزاون افيه هيد انق حي مره مرو لذن e‏ 
الأسود . و قد ذكر المفسر المعاصر ابن عاشور أن تلك الرواية رواها القاسم بن 
سلام » و أبو بكر بن الأنباري بسند ضعيف6 


و أما متنها فهو مُنكر » لأنه إذا كان المقصود من تلك الرواية أن سورة الأحزاب 
سقط منها أكثر من النصف بسب النسخ » فإن النسخ لم يحدث و لا يحدث إلا في 
زمن النبي-عليه الصلاة و السلام - و على يده فقط . لذا فلو حدث ذلك » فإنه حدث 
بأمر منه و في زمانه . ولا يصح أن يقال :إنهنا اسقطتا رمن عثمان عدا كدب 
المصاحف » و هذا الذي أشارت إليه الرواية” . لأنه لا يصح و لا يُعقل أن يُنسخ 
ذلك العدد الكبير من آيات سورة الأحزاب » و يبقى المسلمون يتلونها إلى سنة 25 
هجرية » عندما كتب عثمان المصاحف إلى الأمصار . فهذا باطل » لأن النسخ 
عندما كان يحدث زمن نزول الوحي » فإن النبي-عليه الصلاة و السلام- كان يُبلّغْ 
أمته حالا »و ما عليها إلا الالتزام بذلك . و أما الزعم بأنها ظلت تُتلى مع نسخها 
فهذا باطل بالضرورة الشرعية . 

و أما إذا كان المقصود من تلك الرواية أن إسقاط نصف سورة الأحزاب َم زمن 
عثمان »و لا علاقة له بالنسخ الشرعي › و هذا هو ظاهر الرواية » فهو أمر لا 
يصح ءو لا يمكن قبوله من جهة » و هو اتهام خطير للصحابة و طعن فيهم من جهة 
أخرى . 

و أما لماذا لا يصح » فإن ذلك يعني أن القرآن أنقص منه كثير من الآيات ٠‏ و هذا 
باطل » لأن الله تعالى تكفل بحفظ في قوله تعالي : ((إنا تخن زلا الذكْرَ وَإِنَا لَهُ 
لَحَافِطُونَ )) -الحجر : 9- ٠‏ و (إوَإِنَهُ لَكتَابٌ عَزِيرٌ لا يَأَتِيهِ الْبَاطِلُ مِن بَيْنِ يَدَيْهِ ولا 
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” الذهبي : الكاشف » دار القبلة للثقافة الإسلامية » حققه محمد عوامة › الطبعة الأولى » مؤسسة علو جدة» 1413 - 1992 
ج 1 ص: 590 . 
° ابن عاشور : التحرير و التنوير » ج 9 ص: 3311 . 
7 الشوكاني : فتح القدير » ج 4 ص: 369 . 


مِنْ خَلَفِهِ تَنزيل مّنْ حَكِيم حَمِيدٍ ))- فصلت :41- 42 - » و ((الر كاب أَحكِمّت آيَانّهُ 
م قُصَّلَتْ مِن لَدْنْ حَكيم خَبِيرٍ ))-هو E‏ . و لأن الصحابة الذين زكاهم الله تعالى 
لح ا ا 1 0 
على إسقاط حرف من القرآن . وقد نصت الروايات الصحيحة على أن الصحابة 
جمعوا القرآن كله زمن الصذيق »؛ و وحّدوه زمن عثمان بطريقة علمية جماعية 
حازت إجماع الصحابة كلهم » و قد شملت القرآن كله من دون زيادة و لا نقصان' 


و أما إذا قيل : إن المقصود بذلك الإسقاط أو الإنقاص هو أن الصحابة أسقطوا 
المنسوخ من سورة الأحزاب » فهذا احتمال لا يصح > لأن الرواية لم تشر إلى ذلك 
“و لا إلى سبب الإسقاط المزعوم . و لا يُعقل أن يُنسخ أكير من نصف سورة 
الأحزاب زمن النبي-عليه الصلاة و السلام- » و يبقى المسلمون يتلون هذا المنسوخ 
بعد وفاته » إلى زمن عثمان- رضي الله عنه- سنة 25 هجرية › أي لمدة 15 سنة . 
فهذا احتمال لا يصح › و لا يمكن قبوله » لأن النسخ كان يتم في حياة رسول الله و 
بأمره » فما كان من المسلمين إلا الالتزام بأوامره حالا و بدون تأخر . 

و مما يُبطل ذلك أيضا هو أن الرواية نصت على أن عائشة أم المؤمنين- رضي 
الله عنها- .هي التي روت ذلك »و كانت على علم بالقسم المنسوخ من سورة الأحزاب 
»> إلى أن أسقط عندما كتب عثمان المصاحف . و هذا لا يصح في حقها › لأنه يعني 
أنها كانت تعلم بذلك المنسوخ » و سكتت عنه » و لم تنبه المسلمين إلى ذلك . و هذا 
كتمان للحقيقة » و تضليل للمسلمين »وإقرارهم على مخالفة الشرع الذي نص على 
ذلك النسخ من جهة . و فيه إساءة لها و للصحابة من جهة أخرى . 


و أما الرواية الثانية فمفادها أن الجابري ذكر أن السيوطي- و غيره- قال : إن 
ذعاء القنوت كان من حملة القران: المنززل على انيع الضلاة و السلايه بو أنه 
كان (( سورتين > كل سورة ببسملة و فواصل » إحداهما تسمى سورة الخلع » و 
الأخرى تسمى سورة الحفد . و روي أنهما كانتا في مصحف ابن عباس »و أبي بن 
كعب » و ابن مسعود »و أن عمر بن الخطاب قنت بهما في الصلاة »و أن أبا موسى 
الأشعري كانا يقرأهما )) . ثم قال الجابري : (( غير أن علماء السنة قد اعتبروهما 
نثني عليك » و لا نكفرك »و نخلع و نترك من يفجرك )) . و (( اللهم اياك نعبد » و 
لك نصلي و نسجد ٠‏ و إليك نسعى و نحفد » نرجو رحمتك ؛ و نخشى عذابك » إن 
عذابك بالكافرين ملحق ))2 


و أقول ل وي ا EG‏ 0 
ا ا ار ما و تن و اعد ادر 


! سنوثق ذلك لاحقا عندما نتطرق إلى جمع القرآن زمن أبي بكر » و توحيد المصاحف زمن عثمان . 
7 الجابري : مدخل إلى القرآن » ص: 224 . 





هذا الموضوع هو أن ذلك الدعاء ليس قرآنا »و لا كان قرآنا و تسخ »و إنما هو 
دعاء قاله النبي- عليه الصلاة و السلام- » بدليل الشواهد الآتية : 

أولها هو أني تتبعت روايات سورتي الحفد و الخلع ار عر في ات 
علوم القرآن و الحديث » كمصنف عبد الرزاق » و مصنف ابن أبي شيبة » و 
الاتقان في علوم القرآن » و الدر المنثور للسيوطي ٠‏ و كتاب الدعاء للطبراني › فلم 
يصح منها و لا إسناد' 

و الثاني هو أنه توجد روايات أخرى بعضها صحيح الإسناد ذكرت ذلك الدعاء 
على أنه دعاء القنوت » و لم تشر من قريب و لا من بعيد- إلى أنه قرآن » و لا 
هو يمثل سورتي الحفد و الخلع . و من الذين رووا ذلك : يحيى بن معين » و أحمد 
بن حنبل » و الطحاوي » و البيهقي » و عبد الرزاق » و ابن أبي شيبة » و ابن 
خزيمة” . 

و الشاهد الثالث مفاده أن تلك الرواية زعمت أن سورتي الخلع و الحفد كانتا في 
مصحف أبي بن كعب » و ابن عباس » و ابن مسعود- رضي الله عنهم- . و هذا لا 
باق دن قراو اك هار د اعد كد LS‏ حي حون الفاراوام 
العشرة ة الصحيحة المُعتمدة » و لا توجد فيها سورتا الحفد و الخلع المزعومتان3 


و الشاهد الرابع هو أن السورتين المزعومتين لا يُشبهان القرآن تماما » فلا توجد 
فيهما لغته » و لا روحه › و لا تركيبه » و ذوقه » و لا موسيقاه . فنحن عندما نسمع 
آية قرآنية واحدة » نعرف أنها قرآن بالسماع و الذوق » و هذا لا نجده عند سماعنا 
للحفد و الخلع » فهما مجرد دعاء عادي لا غير . 


و ثانيا إن الجابري ذكر أن السيوطي قال : إن دعاء القنوت من جملة ما نزل من 
القرآن » و أنه كان في سورتين . و نقله هذا ناقص » كان عليه أن ينقله كاملا إن 
كم كر مر كاد تي لكا كه ويد عه يصبد © حر ومن القد ان .اد 
السيوطي قال ذلك لكنه نص على أن السورتين منسوختان” . و نحن لا نوافق 
السيوطي فيما قاله عن السورتين المزعومتين » و قوله لا يصح > ترده الشواهد 
التي سبق ذكرها . و لا يُعقل » و لا يصح أن تُنسخ سورتان من القرآن الكريم زمن 
النبي -عليه الصلاة و السلام- ولا يعلم بنسخهما خمسة من كبار علماء الصحابة 


المتضلعين في علوم الشريعة » و هم : ابن عباس » و أبي بن كعب » و ابن مسعود 


أ أ نظر : عبد الرزاق : المصنف » تحقيق : حبيب الرحمن الأعظمي المكتب الإسلامي - بيروت» 1403 »ءج 3 ص: 110 و ما بعدها . 
و ابن أبي شيبة : المصنف » ج 2 ص: 5 و مابعدهاء و ج 9 ص: 59 و مابعدها. و السيوطي : الاتقان » ج 1 ص: 2165 

8 . و الدر المنثور » ج 8 ص: 695 . و الطبراني : الدعاء » الطبعة الأولى » دار الكتب العلمية - بيروت» 1413 ص: 238 . 

7 أنظر : عبد الرزاق : المصنف » ج 3 ص: 110 و ما بعدها . و ابن أبي شيبة : المصنف » تحقيق : كمال يوسف الحوت » مكتبة 

الرشد - الرياض » 1409 »ج 2 ص: 95 ٠‏ و ما بعدها ج 9 ص: 89 و ما بعدها . و البيهقي : السنن الكبرى » ج 2 ص: 210 . و 

يحيى بن معين : حديث يحيى بن معين » حققه خالد عبد الله » ط 1 » مكتبة الرشيد » الرياض ٠‏ 1998 ج 2 ص: 154 . و ابن القيم : 

الصلاة و حكم تاركها » تحقيق : بسام عبد الوهاب الجابي » دار ابن حزم - قبرص بيروت › 1416 - 1996 . ص: 248 3 

الطحاوي: شرح معاني الآثار » تحقيق : محمد زهري النجار › دار الكتب العلمية - بيروت 1399ج 1 ص: 249 . و ابن خزيمة : 

صحيح ابن خزيمة » ج 2 ص: 155 . 

7 السيد أحمد عبد الرحيم : أسانيد القراء العشرة و رواتهم البررة » ط2 ٠‏ دار الصحابة للتراث » مصر » 2006 »> ص: 14 و ما بعدها . 

و راجع أيضا المصحف الشريف حسب القراءات الصحيحة » فلا تجد فيها سورتي الحفد و الخلع . 

“ السيوطي : أسرار ترتيب القرآن » حققه عبد القادر عطا ء دار الاعتصام » القاهرة » ص: 73 . 





> و عمر بن الخطاب › و أبو موسى الأشعري رضي الله عنهم- » و لا يُخبرهما 
أخد هن المسلميق. , و الا غر في الأمن ايضنا هو أن تلك الزواية ذكرت أن عمق 
بن الخطاب و أبا موسى الأشعري كانا يقرآن السورتين أمام الملأ . فهل يُعقل أن 
م لك لا مسيهف أجد من المسفين ران الاريق متسر جتان 1 فيل كان كل مهب 
يعيش في جزيرة منفصلا عن جماهير المسلمين ؟ » و هل يُعقل أن الأمر يظل خافيا 
عن هؤلاء الصحابة إلى كتب عثمان المصاحف ؟ . فالحقيقة إذاً هي أن السورتين 
المزعومتين ليستا من القرآن ؛ و لا نُسختا منه »و إنما هما دعاءان من أدعية النبي 
ماه الا و السا 


و أما الرواية الثالثة فمفادها أن الجابري ذكر رواية دون توثيق- مضمونها أن 
عمر بن الخطاب قال لعبد الرحمن بن عوف : (( ألم تجد فيما أنزل علينا " أن 
كاهو ا كرة ا أسقطت في ما أسقط من 
قران)). 

و أفوق - ن المقضدوة ا فتن هذه ارو هروا ا ا س مق 
القرآن كما نُسخت آيات أخرى » لأن النسخ أمر ثابت شرعاء» لقوله تعالى : (مَا 
تَنسَّخ مِنْ آيَة أو ننسِها تات بِخَيْرٍ منْهَا أو مِٿلِها ألم تعنم أنّ الله عَلَىَ كَل شَيْءِ قَدِيرٌ))- 
البقرة : 106- . لكن مع ذلك فإن الرواية لا تصح > لأن في إسنادها عدم تصريح 
الفا ققد تعكدة ار اذى ررم بع E‏ 
بن عمر عن أبي مليكة“ . و هذا يعني أن الإسناد اتصاله غير ثابت . 

و أما متنها فظاهره مُذكر ؛ لان عبارة (( أسقطت في ما أسقط من القرآن )) 
مُستهجنة » تشير إلى حدوث أمر غير شرعي ؛ فهي عبارة لا تعبّر عن المعنى 
الصحيح و الشرعي للنسخ في القرآن الكريم » و إنما هي تتسع لمعاني أخرى › و لا 
تؤدي معنى النسخ في الشرع › المذكور في قوله تعالى : ((مَا ننسّخ مِنْ آيَةِ أو 
نها تأت بِخَْرٍ منْهَا أو مِثْلِهَا ألم تَعلَمْ أنَّ الل عَلَىَ كُلَّ شَيْءٍ قَدِيرٌ ))-البقرة 0 
لذا كان من المفروض- لو صح الخبر- أن يكون جواب عبد الرحمن هكذا : 
قينا تمدخ اال تحال أو انيت فما ماه الله ا : 

و لا يصح أن يقال : إن عمر بن الخطاب لم يكن على علم بمصير تلك الآية 
المزعومة › حتى يأتي عبد الرحمن و يُخبره بها . فهذا لا يُعقل لأن عمر بن 
الخطاب كان فن ال ن هر رول ا و كان ك مو الصهانة كت القواءة 
للقرآن . فرجل هذا حاله لا يصح أن يُقال : إنه لم يكن على علم بنسخ تلك الآية 
زمن النبي-عليه الصلاة و السلام- و مابعده » حتى سأل عنها عبد الرحمن بن 
عوف . 


و أما الرواية الرابعة فقد نقلها الجابري عن السيوطي في كتابه الإتقان في علوم 
القرآن» و مفادها أن الصحابي مسلمة بن مخلد الأنصاري قال ذات يوم : أخبروني 


أ الجابري : مدخل إلى القرآن الكريم » ص: 224 . 
2 السيوطي : الاتقان »> ج 2 ص: 68 . و أحمد البرتي : مُسند عبد الرحمن بن عوف » دار ابن حزم » بيروت » 1414 » ص: 44 . 





بآيتين في القرآن لم تُكتبا في المصحف » فلم يُخبروه . فقال : الأولى هي (( إن 
ال ا ها و جاهدوا في سبيل الله بأموالهم و أنفسهم ألا أبشروا أنتم 
المفلحون )). و الثانية هي : (( و الذين آووهم و نصروهم و جادلوا عنهم القوم 
الق فحت الله كيين رانك د تكلم شما اخ له من قرة اهلزن حر اء 
كانوا يعملون )) ' | 

هذه الرواية لا قضح إسقادا و لا متتاء فأما إستاذا فإن من رجانه : عبد اله بن 
لعيهة » و أبو سفيان الكلاعي” › الأول ضعيف » و الثاني مجهول” . و أما متنها 
فهو ظاهر البطلان » لأنه مُلفق من مجموعة عبارات و آيات قرآنية من جهة » و 
يرده القرآن نفسه من جهة أخرى لأنه نص على أنه كتاب مُحكم محفوظ › لا يأتيه 
الباطل أبدأ »و تلك الرواية زعمت أنه أنقص من القرآن تلك الآيتين . 


و الرواية الخامسة » مفادها أنه رُوي عن حميدة بنت أبي يُونس أنها قالت : قرأ 
عليّ أبي بن كعب و هو ابن ثمانين سنة في مصحف عائشة : (( إن الله و ملائكته 
تون عل الى ع الذي امكو حل غه و سلذموا تسليما »و على الذين 
يصلون في الصفوف الأولى ". ثم قالت : قبل أن يُغير عثمان المصاحف ))* . 

و هذه الرواية هي أيضا لا تصح إسنادا و لا متنا » فأما إسنادا فإن من رواته : 
حميدة بنت أبي يونس » و ابن جريج » و حميد بن أبي حميد الطويل” ادلي 
مجهولة › > فلم أعثر لها على أي ذكر في كتب الجرح و التعديل » و لا في كتب 
المتون و التراجم و التواريخ . و الثاني ثقة » لكنه مُدلّس » و قد عنعن الرواية عن 
سيدق ني ع الحوول + الاي موايدورة ايمبااكاق كدو اإخناس بو كبا عدين 
الرواية عن حميدة بنت أبي يونس 6 


و أما متنها فمُنكر ؛ و مُستهجن » و لا يصح » لأن عثمان-رضي الله عنه- لم 
يغيّر المصاحف » و إنما وحدها و نسخها من المصحف الإمام الذي جمعه أبو بكر- 
رضي الله عنه- . و هذا القول يتضمن أيضا طعنا في عثمان و تعريضا به من جهة 
> و هو باطل لأن العمل الذي قام به عثمان هو عمل جليل من جهة أخرى › قام به 
بعد مشاورته للصحابة و موافقتهم له في ذلك . 

و من مظاهر بطلانها أيضا أن الزيادة الملحقة بالآية القرآنية »و هي (( و على 
الذين يصلون في الصفوف الأولى )) › > ليست قرآنا »و إنما هي حديث نبوي 
صحيح” . علما بأن الجابري أخطأ في نقلها-أي الزيادة- » فهي عند السيوطي 


أ الجابري : المرجع السابق » ص: 225 . 

7 أنظر : السيوطي › الإتقان » ج 2 ص: 68 . 

7 عن الأول أنظر : الذهبي : الكاشف »› ج 1 ص: 590 . و أما الثاني » فلا وجود له في كتب الجرح و التعديل » فيبدو أنه مجهول الحال 
و العين معا . 

“ الجابري : المرجع السابق » ص: 225 . 

57 السيوطي : المصدر السابق» ج 2 ص: 67 . 

° ابن حجر : طبقات المدلسين » تحقيق : د. عاصم بن عبدالله القريوتي » مكتبة المنار - عمان » 1403 - 1983 › ج 1 ص: 38 » 
41 . 

7 أحمد بن حنبل : المسند » ج 6 ص: 67 . و ابن حبان : الصحيح » ج 5 ص: 537 . 


هكذا(( الذين يصلون الصفوف الأولى ))! . و عند أحمد ء و ابن حبان » و ابن 
ماجة » و أبي داود » هكذا : (( الذين يصلون الصفوف ))۶ . فالفرق واضح بين 
الزيادتين . 


وااو اة الا فمقاد ها آنه ترون ان الجسداني أب بن كحت كرضي اد 
عنه- قال : (( قال لي رسول الله صلى الله عليه و سلم- : إن الله أمرني أن أقرأ 
عليك القرآن » فقرأ سورة (( لم يكن الذين كفروا من أهل الكتاب و المشركين )) » 
و من بقيتها - و هذا غير موجود في المصحف - (( لو أن ابن ادم نال واديا من 
مال فأعطيه »و إن سال ثانيا فأعطيه »و إن سال ثالثا . و لا يملا جوف ابن آدم إلا 
E E DS‏ له 
و لا النصرانية»و من يعمل خيرا فلن يكفره )) ° 

واضح من هذه الرواية أن كتاب الله لك لصم وكيا الإكذكر الي E‏ 
تذكن أن كلك الآبات .يكت أن انسيت . فهل هي رواية صحيحة ؟ :كاد إذينا لببيت 
صحيحة إسنادا و لا متناء فأما إسنادا فإن فيه عنعنة » و من رواته عاصم بن 
بهدلة4 . فالعنعنة تشير إلى عدم تصريح شعبة بن الحجاج بالسماع من عاصم بن 
بهدلة . و أما الراوي - و هو عاصم بن بهدلة- فهو و إن كان ثقة » فإنه ضعيف في 
ضبطه » و كان كثير الخطأ في حديثه » و مضطرب فيه؛ و في حديثه نكرة . و كان 
سيء الحفظ »و خلط في أخر عمره »و عندما روى له الشيخان البخاري و مسلم 
رويا له مقرونا بغيره5. و هذا اعتراف منهما بضعف الرجل .و أنه ليس حجة بنفسه 


و أما متنها فهو ظاهر البطلان لأنه يعني أن كتاب الله قد ذهبت منه آيات قرآنية 
> و هذا زعم باطل » يجب رفضه . لأن كل رواية تاريخية أو حديثية تزعم ذلك أو 
مثله » فهي رواية باطلة قطعا ء لأنها مخالفة لثوابت الشرع و التاريخ في سلامة 
القرآن الكريم من التحريف على اختلاف أشكاله . 


و مما يزيد في بطلانها » أن أصل الحادثة المذكورة في تلك الرواية موجودة 

في الصحيحين من دون أي ذكر لتلك الآيات المزعومات , .وقد نصت رواية 
الصحيحين على أن رسول الله عليه الصلاة و السلام- قال لأبي بن كعب : (( نت 
الله عر وجل أمرني أن أقرأ عليك " لم يكن الذين كفروا من أهل الكتاب و 
المشركين " » فقال أبي : و سماني لك ؟ » قال : نعم » فبكى أبي" . فأين تلك الآيات 
الآيات المزعومة ؟ . 


! الإتقان » ج 2 ص: 67 . 

7 أمد بن حنبل : المسند » ج 6 ص: 67 . و ابن حبان : الصحيح » ج 5 ص: 537 . و السيوطي: الإتقان » ج 2 ص: 67 . و ابن ماجة 
: السنن » ج 1 ص: 318 . و أبو داود : السنن » ج 1 ص: 237 . 

3 الجابري: المرجع السابق » ص : 225 . 

* أحمد بن حنبل : المسند » ج 5 ص: 131 » 132 . و الحاكم النيسابوري : المستدرك على الصحيحين » ج 2 ص: 244 . 

7 المزي : تهذيب الكمال » ج 13 ص: 477 و ما بعدها . 

6 البخاري: الصحيح » ج 4 ص: 1879 . و مسلم : الصحيح » ج 1 ص: 550 . 


و من ذلك أيضا أن تلك الآيات المزعوم أنها آيات قرآنية هي في الحقيقة ليست 
كذلك »و إنما هي في الأصل حديث نبوي صحيح . فقد روى البخاري و مسلم أن 
الصحابي عبد الله بن مسعود-رضي الله عنه- سمع رسول الله-عليه الصلاة و 
السلام- يقول : (( لو كان لابن آدم واديان من مال ؛ لابتغى ثالثا » و لا يملأ جوف 
ابن ادم إلا الثرات ورف الله .على من كاف )1 

و يزيد ذلك تأكيدا أن تلك الآيات المزعومة المروية عن عاصم بن بهدلة » عن 
زر بن حبيش › عن أبي بن كعب » لا وجود لها أصلا في قراءة حفص و شعبة بن 
عباس المروية عن حلصم دن وهدلة دن ادي التجود »و اي ي إلى الد 
أبي بن كعب » و عثمان » و علي » و ابن مسعود › و زيد بن ثابت2 - رضي الله 


عنهم- 

ا کی تلاق ك معا قاد أنه لبه 
من القرآن » فهي كلمات مُقحمة في سورة البينة ز و كل من له تذوّق للقرآن الكريم 
يُفرّق بينها و بين آيات سورة البينة »و يُدرك منذ الوهلة الأولى أنها ليست قرآنا . 


و أما الرواية السابعة » فهي أن الصحابي عبد الله بن عمر-رضي الله عنهما- قال 
mC N‏ ودف فوا 
كثير » و لكن ليقل : قد أخذث منه ما ظهر))” 

وأقول : إن الرواية لا تصح › بون ادا ايفين ا 
بن علية عن أيوب السختياني . و الثانية عنعنة أيوب السختياني عن نافع مولى ابن 
عمر 4 . و هذا يعني أن هؤلاء لم يُصرّحا بالسماع » مما يدل على أن الإسناد ليس 
متصلا . و مع أن رواة هذا الخبر كلهم ثقاة و هم : القاسم بن سلام » و إسماعيل بن 
علية » و أيوب السختياني » و نافع مولى ابن عمر › و ابن عمر » إلا أنني أعتقد أن 
الرواية لا تصح لما فيها من عنعنة » و لما قد يكون قد حدث لبعض روايتها من 
سهو » أو وهم ء أو خطأ . لأن متنها مُنكر جدا و باطل » و لا يصح بدليل 
المعطيات الآتية : 

أولا إن الرواية ذكرت أن ابن عمر قال : " قد ذهب قرآن كثير " » و عبارة : 
اد ال لكو ET‏ »و لا الرفع » و لا النسيان » المُعبر عنها 
في قوله تعالى : (مَا نسَح مِنْ آيَةٍ أو ننسها تأت بِخَيْرٍ منْهَا أو مِثْلِهَا ألم تَعْلَمْ أن الله 
عَلََ كَل شَيْءٍ قَدِيرٌ ))-البقرة : 106-. . و الشاهد على أنها تعني الضياع لا النسخ 
هو أنه عندما اقترح عمر على أبي بكر- رضي الله عنهما- جمع القرآن قال له : (( 
أني أخشى أن يستحر القتل بقراء القرآن في المواطن كلها » فيذهب قرآن كثير ))” 
. فمعنى الذهاب هو الضياع و الفقدان » مما يعني أن القول المنسوب لابن عمر 


قد 


! نفس المصدر . ج 5 ص: 2364 . و نفس المصدر » ج 2 ص: 725 . 

7 السيد أحمد عبد الرحيم : أسانيد القراء العشرة > ص: 36 و ما بعدها . و راجع المصحف الشريف بقراءة حفص عن عاصم » فلا 
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3 الجابري: المرجع السابق » ص: 225 . 
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يصح أن يعتقده مسلم » لأنه مخالف للشرع و التاريخ | لصحيح معاء في أن القرآن 
لم يتعرض لأي نوع من أنواع التحريف' 


کا ذلك الل مانت لر ولتار اله فهو اننا طفن في كل 
الصحابة عامة » و ابن عمر خاصة . فإذا كان القرآن قد ضاع منه كثير » فأين كان 
هو و باقي الصحابة ؟ ! . فلماذا ضيّعوه »و لم يُحافظوا عليه ؟ . و بما أن الصحابة 
بريئون من ذلك فإن الرواية لا تصح . 

و ثانيا إنه إذا قيل : إن المقصود من قول ابن عمر » هو ما حدث من نسخ و رفع 
لآيات من القرآن . فنحن نقول: إن هذا التبرير هو تأويل يرفضه ظاهر الرواية التي 
ذكرت صراحة أنه ظاع من القرآن آيات كثيرة » و لم تذكر و لا أشارت من 
قريب و لا من بعيد- إلى أن المقصود من ذلك الذهاب هو النسخ و الرفع . لذا فإن 
الصواب هو رفض تلك الرواية برمتها »و الحكم عليها بالبطلان »و لا نبحث لها 
عن تأويلات لا يحتملها ظاهر الرواية . كما أن البحث عن مثل هذه التأويللات 
ضرره أكثر من نفعه » لأنها ثؤدي إلى ترك هذه الرواية و أمثالها في الوسط 
الشرعي ء و هي تطعن فيه و مخالفة له من جهة. و تثير حوله الإشكالات و 
الطعون و الشبهات › و تُشوّه تاريخ القرآن من جهة ثانية . و تساهم في توسيع 
مجال الظنيات فيما يتعلق بتاريخ القرآن من جهة ثالثة . و بذلك نربح كثيرا برفضنا 
تلك الزواية هو لا تخسر فا ققد رها بطريقة م 


و أما إذا قيل : كيف ترفض رواية ظاهر إسنادها صحيح »و رواتها ثقاة ؟ › 
فالأمر ليس كذلك » لأن الرواية معنعنة »و متنها مُنكر » و صحة الإسناد- من 
لاا او ا ا اسل بحب" 
الإسناد بالضرورة . و الرواية لكي تُقبل لا بد أن يصح إسنادها و متنها معا » فإذا 
تخلف أحدهما لا تُقبل الرواية » اللهم إلا إذا صح متنها من طريق إسناد آخر له نفس 
ل 

و الإسناد قد يحكم ببطلان المتن »و إن كان ظاهره مقبولا » و المتن قد يحكم 
ببطلان الإسناد و إن كان ظاهره صحيحا . لأنه قد تكون في الإسناد-أو المتن- علل 
خفية » كأن يكون الإسناد مركباً » أو مدلسا » أو حدث فيه سهو أو وهم » أو خطأ 
من بعض رواته . 1 

و ثالثا إن من مظاهر بطلان متن تلك الرواية » هو أنه لا يصح القول بان القران 
ذهب منه كثير » وما نقرأ منه إلا بعضه ... . فهذا القول إن كان المقصود منه 
ضياع كثير من القرآن › فهو قول باطل مردود على قائله. . و إن كان المقصود منه 
ذهاب كثير من القرآن بسب النسخ و الرفع و هذا لم تشر إليه الرواية- فإنه لا 
يصح أيضا » لأن النسخ ليس نقصا »و لا ضياعا » و لا طعنا » و لا عيبا في القرآن 
»و إنما هو أمر ثابت شرعا » نسخ الله به آيات قرآنية أدت دورها »و لم يصبح 


أ سنتوسع في ذلك و نوثقه لاحقا » إن شاء الله تعالى . 





لوجودها مبرر حسب إرادة الله و حكمته . فهذا النسخ لم يُنقص من القرآن » و لا 
أضاع منه شيئا » فهو ما يزال كتابا مُحكما كاملا لا يأتيه الباطل من بين يديه و لا 
من خلفه أبدا . 


و أما الرواية الثامنة فمفادها أن الجابري ذكر حديثا رواه زيد بن ثابت يقول فيه : 
(( كنا عند رسول الله نُؤلف القرآن من الرقاع)) » وعلق عليه الجابري بقوله J‏ 
اي رون الآبات داكل سور وورم طاك و eG‏ 
الصحابي أو ذاك ))1 

و قوله هذا يتضمن توجيها سيئا و مُغرضا للحديث » لأن الحديث يدل على اهتمام 
رسول الله و صحابته بالقران الكريم ترتيبا و جمعا . لكن الجابري تخطى ذلك و 
افترض احتمالا زعم فيه أن الحديث لا ينفي إمكانية بقاء بعض القرآن خارج ذلك 
التدوين و الجمع و الترتيب › و أن بعضه قد لا يكون قد دون أصلا ن و إن كان 

أولهينا:إن لحرت تفنته 2 شتام كوي لی ان النبي-عليه الصلاة و السلام- و 
ا تر ا الكو و 1 
لَحَافِظُونَ ))-الحجر : 9- . و هذا يستلزم الحفظ الكامل له » و الاستمرار في ذلك 
العمل » و عدم التواني فيه كتابة و ترتيبا و حفظا . 


و الشاهد الثاني هو أن الله تعالى وصف القرآن بأنه ((اكر كِتَابٌ أَحْكِمَتْ ياه ثم 
فُصَلَتْ مِن لذن حَكِيم خَبِيرٍ ))-هود : 1- ٠‏ و أنه ((وَإِنَهُ كناب عَزِيرٌ لا أيه الْبَاضِلْ 
من تلن انه ول مک کاله ريل من خكيم خميد )). فصلت :41- 42 - » و أنه 

مل ((اليَوْمَ أَكُمَلْتُ لَكُمْ دِيتكُم وَأنْمَمْتُ عَلَيِكُمْ نِمَتِي وَرَضِيتْ لَكُمْ الِسْلآمَ ديناً فَمَنِ 
اضطار في محقم َيل كاين لوثم کن الل دور جيم ))-المائدة تع وان 
الله سيتكفل بحفظه ((إِنّا نَحْنُ نَرَلْنَا آلدّكْرَ وَإِنَا لَه لَحَافِظُونَ ))-الحجر : 9-. و هذا 
كله لا يتم بشكل كامل و صحيح و نهائي إلا بحفظ القرآن و جمعه كله كتابة و حفظا 

. و هذا هو الذي تمّ زمن النبي-صلى الله عليه و سلم- » ثم توثقت العملية أكثر بجمع 
القرآن كله في مصحف واحد زمن أبي بكر- رضي الله عنه . 

و الشاقة الت کن فى عدوت دوي کے کے رن ف ليها فى انه 
بق تابيتك رركي اد عند : (( کنٹ جار رسول الله-صلى الله عليه و سلم- إذا.خزق 
الوكي ارس إلى فكنيت الورحى :)70 راو هذا الت شاه قوري على أن رول الله 
كان حريصا على تدوين ما ينزل عليه من القرآن الكريم . 


أ الجابري : مدخل إلى القرآن الكريم > ص: 216 . 

72 هو حديث صحيح » أنظر : ابن حبان : الصحيح » ج 1 ص: 320 . و أحمد بن حنبل : المسند » ج 5 ص: 184 . و الألباني : صحيح 
الترمذي » ج 3 ص: 254 . 

3 الهيثمي : مجمع الزوائد » ج 8 ص: 578 . و البيهقي : السنن الكبرى» ج 7 ص: 52 . 





و الشاهد الرابع يتمثل في قول الرسول-عليه الصلاة و السلام- : (( لا تكتبوا عني 

شيئا غير القرآن » و من كتب عني شيئا غير القرآن فليمحه )) ' و هذا ليل قاط 
على اهتمام رسول الله بتدوين القرآن و الحرص عليه » و متابعة عملية تدوينه »و 
أمر الصحابة بتخصيص القرآن بالكتابة دون غيره من الكلام . و من كانت هذه هي 
حاله في الاهتمام بكلام الله تعالى » لا يمكن أن يُهمل آية منه من دون تدوين . 

و الشاهد الخامس يتضمن طائفة من الحوادث العملية التي تبيّن الاهتمام الكبير 
الذي أولاه رسول الله للقرآن الكريم جمعا و تدوينا » خلال العهدين المكي و المدني 
> مما يدل على أن رسول الله لم يُهمل من القرآن شيئاء فد جمعه كله تدوينا و حفظا 
. فمن ذلك إنه كان لرسول الله كتاب وحي في العهد المكي › > مهم : عبد الله بن سعد 

بن آي فارع عرو ابو بكر الصديق »و عمر بن ا و عثمان بن كدان رصني 
لله عنهه2 . فلو لم يكن رسول الله يدون القرآن و يحرص على تدوينه » ما اتخذ 
كُتابا للوحي منذ العهد المكي - مرحلة الضعف و المحنة- » و لاكتفى بحفظه في 
الصدور › و بما أنه لم يكتف بذلك و اتخذ كتابا للوحي دل ذلك على أنه كان يُدون 
القرآن و حريصا على تدوينه منذ المرحلة المكية . و في العهد المدني ازداد عددهم 
فقدر بار نین كاتبا غلی رأسهم زیڈ بن ثابت :.و أبي بن کب . فهذا العدد الكبير 
دليل دامغ على حرص النبي-صلى الله عليه و سلم- على تدوين القرآن كله عند 
نزوله » فعندما يغيب أو يتعب بعضهم يخلفهم آخرون ا قن للك 
على تدوينه كله ما اتخذ ذلك العدد الكبير من كُتاب الوحي 


ولك الحاقى ين اح اد عياب يز لز مخضا الا وح صو د 
أخته مكتوبا فيها بعض سور القرآن الكريم » فقرأها و كانت سببا في إسلامه“ 
فهذه الحادثة تشير إلى أن القران كان يكف منذ العهة المكى ٠و‏ أن الصحابة الأرائل 
كانوا يهتمون بذلك . ۰ 

و المثال الثالث يتمثل في أن رسول الله-عليه الصلاة و السلام- عندما هاجر إلى 
المدينة مع أبي بكر الصديق رضي الله عنه- » أخذ معه أدوات الكتابة » من قلم و 
رقاع » و عندما أدركهم سراقة بن مالك في مطاردته لهما » و أراد سراقة الرجوع 
> سال رسول الله بأن يكتب له كتابا » فأمر النبي عامر بن فهيرة بأن يكتب له ذلك 
» فكتب له ما أراد” . فهذه الحادثة دليل على أن رسول الله كان حريصا على تدوين 
القرآن عند نزوله » حتى و إن كان مهاجرا فارا بدينه من الكفار » لأنه لم يحمل معه 
أدوات الكتابة إلا ليدون القرآن في أي مكان نزل عليه . 

و المثال الثالث يتمثل في أن الصحابي رافع بن مالك الأنصاري رضي الله 
عنه- » عندما لقي رسول الله-صلى الله عليه وسلم- بالعقبة أعطاه ما أنزل عليه من 


أ مسلم : الصحيح » ج 4 ص: 2298 » رقم الحديث : 3004 . 
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القرآن في العشر سنين التي خلت ٠‏ فقدم به رافع إلى المدينة! . فهذا الخبر شاهد 
على أن القرآن الذي كان قد نزل على رسول الله » كان مكتوبا » لأنه لو لم يكن 
مُدونا فلا معنى أن يُعطيه له الرسول ليأخذه معه إلى المدينة » و ماذا يُعطيه » و 
المحفوظ لا يُعطى ؟ » كما أن رافعا ليس فى مقدوره أن يحفظ القرآن كله فى مدة 
ببعة العقية القضنيرة الماد ينعت فة لحفظه فى هذه المدية القصورة .وز رسول 
اللہ و الصحابة الأوائل يحفظونه »و هم سيّهاجرون إلى المدينة قريبا ؟ »> فكان 
يكفيه حفظ بعض السور أو كتابتها و يأخذها معه ريثما يأتي هؤلاء . و بناء على 
ذلك فان معنى : أعطاه ما أنزل عليه » هو أن النبي -عليه الصلاة و السلام- أعطاه 
كل ما أنزل عليه من القرآن مكتوبا مُدونا . 

و المثال الأخير-أي الرابع- مفاده أنه لما جُمع القرآن كله في بداية عهد أبي بكر 
الصديق , من الرقاع و القراطيس و العظام » لم يحدث أي إشكال فيما يخص القرآن 
المكى۶ . مما يعنى أنه كان مكتوبا كله منذ المرحلة المكية » أو أنه دون من جديد 
اتا اون لامر دة فخا 

و الشاهد الأخير- و هو التاسع-يتمثل في الحديث الذي ذكره الجابري نفسه و 
احتج به على رأيه . فهذا الحديث شاهد قوي على أن جمع القرآن كان عاما لكل 
آيات القرآن » و ليس كما أراد أن يُوهمنا به الجابري بأن الجمع ربما لم يشمل 
بعض الآيات . لأن الحديث قال : (( كنا عند رسول الله نؤلف القرآن )) » فلم يقل 
تولف بعكم الف ان٠‏ فالتا كان شاملا لكل القواى و ليس ' لبغكية .ومين يفول 
خلاف ذلك عليه أن يأتي بدليل صحيح يثبت أن الجمع و التدوين و التأليف لم يشمل 
كل القرآن . و هذا لم يقدمه الجابري ليدعم به الاحتمال الذي افترضه . لأن رأيه 
هذا ليس دليلا » و إنما هو مجرد احتمال نظري يقيل الخطأ و الصواب معا. و لا 
يصح أحدهما إلا بدليل شرعي أو تاريخي صحيح › و الحديث الذي ذكره » و 
الشواهد الصحيحة التي ذكرناها كلها تشهد على أن القرآن كتب كله »و من ثم فإن 
اعتراضه النظري لا يصح . 


و أما الرواية التاسعة فهي مرتبطة بالرواية السابقة لأنها هي الدليل العملي الذي 
استشهد به الجابري على احتماله النظري السابق » فقال : (( و هذا ما يُستفاد من 
رواية ذكرها أبو داود في سننه تخص الآيتين الأخيرتين من سورة التوبة » و لم 
تكونا قد أدرجتا فيها عندما جُمع القرآن زمن عمر ابن الخطاب. تقول الرواية -نقلا 
عن الزبير بن العوام- : أتى الحارث بن خزيمة بهاتين الآيتين من آخر سورة براءة 
فقال: أشهد إني سمعتها من رسول الله » و وعيتها . فقال عمر : أنا أشهد لقد سمعتها 
> ثم قال لو كنت ثلاث ايات أجعلتها على حدةء فاتظروا آخر سورة من قران 
فألحقوهما في آخرها. فألحقوها بسورة براءة- التوبة- . و الآيتان هما: (( لقَدْ جَاءكُمْ 
رَسُولٌ مَّنْ أَنفَيِكُمْ عَزِيرٌ عَلَيْهِ مَا عَنِنّمْ حَرِيصّ عَلَيْكُم بِالْمُوْمِنِينَ رَوُوفٌ رَّحِيمٌ » فإن 


أ ابن حجر : الإصابة في معرفة الصحابة » ط1 > دار الجيل » بيروت » 1412 > ج 2 ص: 444 . 
* سيأتي توثيق ذلك لاحقا . 
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و هذه الرواية لا تصح إسنادا و لا متنا و بذلك يسقط احتماله النظري الذي 
بناها عليها من جهة » و هو قد ارتكب في ذكره لها ثلاثة أخطاء من جهة أخرى . 
آم زبلا ها فصبعفع ا إستداق © و هق متلين ع 
بالسماع2 . و فيه أيضا انقطاع » لأن راويه عباد بن عبد الله بن الزبير(ت 90 
هجرية ) لم يكن شاهد عيان لما روى » و لم يذكر عمن رواها . و هو قد كان 
صغيرا أو أنه لم يولد أصلا زمن عمر بن الخطاب . لآن أباه عبد الله كان له من 
العمر 24 سنة عندما توفي عمرة 

و أمامتنها فهو مُنكر جدا و لا يصح .ء لأن الرواية الصحيحة التي رواها 
البخاري و غيره من المحدثين تخالف ذلك صراحة . فهي قد نصّت على أن القرآن 
الكريم قد جُمع كله زمن أبي بكرءو لم ينقص منه شيء »و أن تلك الآيات التي ذكر 
الادري أن الحارك ون خريعة جا ا كان ريد بن كابت قد جمعها عندما جم 
القرآن كله زمن أبي بكر“ 

حر الى د لساري نوف لقان سناو A‏ 
> و مفاده أن الجابري ذكر أولا رواية مجيء الحارث بن خزيمة بالآيتين الأخيرتين 
من سورة التوبة. لكنه بعد نحو صفحة أورد رواية جمع أبي بكر للقرآن كما رواها 
البخاري » فذكر أن زيد بن ثابت تولى العملية فوجد آخر سورة التوبة براءة- مع 
أبي خزيمة » و لم يجدها عند غيره »و قوله تعالى : (((( لقَدْ جَاءَكُمْ رَسُولَ مّنْ 
أَنفسِكُمْ عَزِيرُ عَلَيْهِ مَا عَتِنَمْ حَرِيصٌ عَلَيْكُم بالْمُوْمِنِينَ رَوُوفْ رَّحِيمٌ » فإن ولوأ فل 
حَسْبِيَ اله لا إل إلا هو عليه َكلت وَهُوَ رَبُ الْعَرْش الْعَظِيم ))-التوبة :128- 
5-9 . و هذا تناقض واضح مع ما ذكره في الرواية الأولى التي نصت على أن 
الحارث بن خزيمة هو الذي جاء بتلك الآيتين إلى عمر . فهذا تناقض › لأنه لا 
يصح أن يقال : إن آخر سورة التوبة جد مع شخصين بطريقتين مختلفتين » و جُمع 
مرتين » الاولى زمن أبي بكر › و الثانية زمن عمر ء و الجابري قد نص صراحة 
على أن الرواية الأولى جرت عندما جُمع القرآن زمن عمر ابن الخطاب؟ !! . 


و أما الأخطاء التي وقع فيها الجابري » فأولها » إنه قال : رواية ذكرها أبو داود 
في سننه . و هذا غير صحيح › > لأن الرواية لا وجود لها في سنن أبي داود » و 
رواها ابنه أبو بكر بن أبي داود في كتابه المصاحف » و أحمد بن حنبل في مسنده” 


أ الجابري : المرجع السابق » ص: 217 . 
7 أنظر: أبو بكر بن أبي داود : كتاب المصاحف » حققه محمد بن عبده » ط 1 » دار الفاروق الحديثة » القاهرة > 2002 » ص: 111 . 
ا لحنبلي : شذرات الذهب » حققه محمود الأرناؤوط »› ط1 » دار ابن كثير » دمشق » بيروت » 1986 › ج 1 ص: 307 . 
“4 سنوثق ذلك لاحقا . 
: الجابري : المرجع السابق » ص: 218 . 
6 قوله هذا خطأ واضح »و سنعود إليه قريبا . 
7 أنظر : المصاحف » ص: 11 . و المسند » ج 1 ص: 199 . 


و الثاني قال فيه الجابري : (( نقلا عن الزبير بن العوام )) . و هذا غير صحيح › 
الزبيرا . فالحفيد هو الذي روى الخبر و ليس الجد » الذي هو الزبير بن العوام- 
as.‏ . و الحفيد لم يذكر ممن سمع الخبر أمن أبيه » أو من جده » أو من 

شخص آخر . و هذا يعني أن الجابري ربما لم يعد أصلا إلى سنن أبي داود » مع 
أنه قال : (( رواية ذكرها أبو داود في سننه )) » لأنه لو رجع إليها فإنه لن يجد فيها 
الرواية أصلا . اللهم إلا أن يُقال : إنه أخلط بين الأب و سننه » و بين الابن و كتابه 
المصاحف . و مع هذا فإنه لن يجد الزبير بن العوام بأنه هو الذي روى الخبر . 


و الخطأ الأخير-أي الثالث- يتمثل في أن الجابري قال : (( عندما جُمع القرآن 
زمن عمر بن الخطاب )) . و هذا تعبير غير دقيق و لا يصح ء لأن القرآن لم يُجمع 
زمن عمر › و إنما جُمع في خلافة أبي بكر . و الرواية التي ذكرها لم تنص على 
أن الحارث بن خزيمة جاء بالآيتين في خلافة عمر ؛ و إنما قالت : (( أتى الحارث 
بن خزيمة بهاتين الايتين ... إلى عمر بن الخطاب فقال : ... ))“ . فقوله : إلى 
عمر لا يعني أن ذلك حدث في زمن خلافته › و إنما جاء إليه بالايتين لأنه كان 
الوزير الأول لأبي بكر » و هو صاحب فكرة جمع القرآن التي اقترحها على الخليفة 
أبي بكر- رضي الله عنهما- . 


و الرواية العاشرة مفادها أن الجابري ذكر روايتين للبخاري تتعلقان بتاريخ القرآن 
» الأولى تخص جمع القرآن زمن أبي بكر » و مفادها أن زيد بن ثابت تولى جمع 
القران من الصدور و الرقاع حتى وجد الايتين من آخر سورة التوبة مع ابي خزيمة 
الأنصاري » لم يجدها مع أحد غيره » و هما : (( لقد جاءكم رسول ))* .و 
الثانية ذكر الجابري انها تتحدث عن جمع القران زمن الخليفة عثمان بن عفان . و 
بعدما ذكر ما حدث في العملية قال : (( ثم تذكر الرواية أن زيد بن ثابت قال: " 
فقدت آيَة من الأحزذاب كين تهنا المصسف» » فكنث أسمع رسول الله يقرأهاء 
فالتمسناها فوجدناها مع خزيمة بن ثابت الأنصاري. : ((مِنَ ن الْمُوْمِنِينَ رِجَالَ صَّدَقُوا 
ما عَاهَدُوا اله عَلَيْهِ فَِنْهُم مّن قَضَى تَحْبَهُ وَمِنْهُم مّن يَنتَظِرُ وَمَا بَدَلُوا ديلا ))- 
الأحزاب : 23- . ثم ذكر الجابري أنه يُستفاد من الرواية الثانية أن جمع القرآن 
زمن أبي بكر » اقتصر على جمع الصحف المكونة من المواد المكتوب عليها 
كالقماش » و ورق الحرير » و الرقوق الناعمة EET‏ 
ضم تلك الصحف وجعلها في مصحف واحد " . ثم استنتج من ذلك أنه (( كا 

هناك آيات لم تكن معروفة من لدن الجميع » و أن زيد بن ثبت استدرك بعشها )) 


! أنظر : نفسه » ص: 111 . و نفسه ؛ ج 1 ص: 199 . 
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وأقول : إن الجابري أخطأ في الفهم و الاستنتاج »و انتهى إلى نتائج خطيرة جدا 
> و باطلة شرعا و تاريخا و عقلا . فأستنتج أن آيات من القرآن لم تُدوّن في 
المصحف الإمام الذي جمعه أبو بكر » و ظلت خارج المصحف إلى زمن عثمان 
حيث تنبه زيد بن ثابت لبعضها كآية (( من المؤمنين رجال ...))» فألحق بعضها 
بالمصحف »و ضاع الذي لم يتنبه له » لأنه قال: (( استدرك بعضها )) » بمعنى أنه 
البق كاك الأزارض :قر TT‏ 
عدم ركد دن م 5 هجرية ألحقت به الآية التي استدركها زيد بن 
ثابت » و ضاعت الآيات الأخرى التي لم ُستدرك › فبقي القرآن ناقصا إلى يومنا 
هذا 
فما هو السبب الذي أوصل الجابري إلى هذه النتائج الخطيرة و الباطلة ؟ ؛ إنه 
أخطأ في فهم الروايتين » ففهم من الأولى أن زيد بن ثابت جمع القرآن زمن أبي 
بكر »و فهم من الثانية أن زيدا في زمن عثمان- وجد أية مفقودة من سورة 
الأحزاب عند أحد الصحابة » فألحقها بالمصحف . ثم استنتج من ذلك أنه من 
المحتمل أيضا أن تكون آيات أخرى قد ضاعت من الصحابة » لم يتنبهوا لها . 
فأخطأ في كل ذلك» لأنه لم يتنبه إلى أن رواية البخاري الثانية مقسمة إلى قسمين › 
الأول يتعلق بعمل عثمان في طلب المصحف الإمام من حفصة أم المؤمنين »و 
نسخه و توحيده و إرجاع المصحف إلى حفصة! . 

و قسمها الثاني لا يتعلق بالأول » و إنما يخص أية الأحزاب التي ذكر زيد أنه 
افتقدها » يعني أنه افتقدها في الجمع الأول زمن أبي بكر- رضي الله عنه- »و ليس 
أنه افتقدها زمن عثمان. فهذا القسم مرتبط برواية البخاري الأولى » مع أنه-أي 
القسم الثاني- ورد مع القسم الأول في نفس الرواية الثانية المتعلقة بزمن عثمان- 
رضي الله عنه- .و الحقيقة أن الراوي الذي روى عنه البخاري الرواية الثانية فرّق 
بين قسمي الرواية الواحدة » فعندما ذكر القسم الأول » قال مرة أخرى : (( قال ابن 
شهاب و أخبرني خارجة بن زيد بن ثابت سمع زيد بن ثابت قال : (( فقدث آية من 
الأحزاب حين نسخنا المصحف » قد كنت أسمع رسول الله-صلى الله عليه و سلم- 
يقرأها فالتمسناها فوجدناها مع خزيمة بن ثابت الأنصاري' ' مِنَ الْمُؤْمِنِينَ رِجَالٌ 
صَدَقُوا ما ادوا الله عليه ْم مّن قَضَى تخب وَمِنْهُم من يَننَظِرُ وَمَا بََلُوا تيلا 
))-الأحزاب : 23- " » فألحقناها في سورتها في المصحف ))2 


فالقسم الأول لا علاقة له بالقسم الثاني »و الراوي قد فرّق بينهما » لكن الجابري 

جعل الرواية الثانية كلها قسما واحدا يتعلق بنسخ القرآن و توحيده زمن عثمان » و 
عليه بنى استنتاجه . و هنا حدث الخطأ » إما لأنه لم ينتبه إلى الأمر » أو أنه تعمد 
إغفاله ليصل إلى زعمه بضياع بعض آيات القرآن . 


أ البخاري : الصحيح » ج 4 ص: 1908 . 
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٠‏ و إذا كان الأمر على ما قررناه » و زعم الجابري لا يصح › فما هي الأدلة التي 
تثبت ذلك ؟ . إننا سنثبث ما قلناه بالشواهد القوية الآتية : أولها يتمثل في قول زيد 
بن ثابت-رضي الله عنه- : (( فقدث آية من الأحزاب حين نسخنا المصحف› > فكنث 
أسمع رسول الله يقرأها » فالتمسناها فوجدناها مع خزيمة بن ثابت الأنصاري )) 
.فقوله هذا شاهد قوي على أن الأمر يتعلق بعملية جمع للقرآن التي تمت زمن أبي 
بكر » و لا يتعلق بعملية توحيد المصاحف زمن عثمان » لهذا قال : (( فقدت اية من 
الأحزاب )) » فالرجل كان يقوم بعملية جمع للقرآن » و هذه لم تحدث إلا زمن أبي 
بكر-رضي الله عنه- » و هو قال : فقدت” » و لم يقل : نسيث » مما يعني أنه فقد 
شيئا ماديا مكتوبا . 

كما أن قوله : (( » فكنث أسمع رسول الله يقرأها )) هو دليل آخر قوي على أن 
عمله تمّ في وقت قريب العهد من وفاة رسول الله -عليه الصلاة و السلام- » و هذا 
لا يصدق على ما حدث زمن عثمان » و إنما يصدق على جمع القرآن الذي حدث 
زمن خلافة أبي بكرء في سنة 11 هجرية التي توفي فيه رسول الله . و لا يصح أن 
يُقال: إن زيدا قال ذلك أثناء توحيد المصاحف زمن عثمان- رضي الله عنه- . فأين 
كان مدة 14 سنة » من 11 إلى 25 هجرية ؟ ! . و بما أنه كان يحفظها » و يسمع 
النبي-عليه الصلاة و السلام- يقرأها » فلماذا لم يكتبها في المصحف الإمام زمن أبي 
بكر ؟ . ولا يصح أن يُقال : ربما زيد نسيها eS‏ 
لأن الرجل كان يحفظ القرآن كله » و متخصصا فيه رسما و تلاوة و فهماء و لا 
يمكن-واقعيا- أن ينساها مدة 14 سنة » و لا يتذكرها . و أين كان الصحابي خزيمة 
بن ثابت الذي كانت تلك الآية عنده ؟ . فهل يُعقل أن تبقى الآية عنده 14 سنة من 
دون أن يُخبر بها ؟! . فكل ذلك يُثبت أن تلك الآية بجمع القرآن زمن أبي بكر » و 
ليس بتوحيده زمن عثمان . 

و الشاهد الثاني يتمثل في أن القول بأن آية ((مِنَ ن الْمُؤْمِنِينَ رِجَالَ صَدَقُوا مَا 
عَاهَدُوا الله عَلَْهِ قَعِنْهُم مَّن قَضَى نَحْبَهُ وَمِنْهُم من يَنتَظِرُ وَمَا بَدَلُوا تنديلاً ))- 
الأحزاب : 23- ألحقت بالمصحف سنة 25 هجرية عندما وحده عثمان » هو قول 
يعني أن القرآن ظل ناقصا 14 سنة » و لم تنتبه إليه الأمة إلا عندما ؤحد في تلك 
السنة. و هذا قول باطل شرعا و عقلا . فأما شرعا فإن القرآن الكريم نص 
صراحة على أن الله تعالى حفظ كتابه »و إنه لا يأتيه البطل أبدا » في قوله تعالى : 
((إنَا خن ترا الذكُرَ وَإِنَا ل َحَافِظُونَ )-الحجر ال عر 
»و هذا يعني بالضرورة أن النبي-صلى الله عليه و سلّم- ترك القرآن كاملا لا نقص 
فيه » و أنه لم يتعرض بعده إلى أي نقص و لا زيادة و لا تحريف . 


كما أن ذلك الزعم يعني أن الأمة اجتمعت على خطأ و ضلال مدة 14 سنة حتى 
استدركت بعض القرآن »و-بفي بعضه اعا إلى يومنا هذا »مما يعني أنها ماتزال 


على ذلك الخطأ و الضلال إلى وقتنا الحاضر . و هذا زعم باطل مخالف للحديث 
النبوي الذي نصّ على أن أمة الإسلام لا تجتمع على ضلال' . 
و أما عقلا » فلا يصح في العقل أن أمة الإسلام التي هي أمة العلم و الجهاد التي 
كان فيها عدد كبير يحفظ القرآن كله » و كثير القراءة له » تنسى أية من القرآن مدة 
ال ا 
> تتعلق بالجهاد الذي هو من أساسيان دين الإسلام »و قد ضرب فيه 
تاتون ارو ر ريه أصاهوا د ر رار ی د 
الآية محركا قويا للجهاذ و الموت في سبيل الله » فهي تقول لهم : ((مِنَ الْمُؤْمِنِينَ 
ِجَانٍ صَدقُوا مَاعَاهَدُوا اله َيه نَّم من صَى خبۀ ومهم من يَنظِنُ وَمَا يدلو 
يلأ ))-الأحزاب : 23- . إن آية كهذه لا يمكن أن تنساها أمة الإسلام 14 سنة . 


و الشاهد الثالث يتمثل في أن جمع أبي بكر للقرآن شمل القرآن كله » و بما الأمر 
كذلك فإن آية ((مِنَ TTT‏ دي 
َحْبَهُ وَمِنْهُم مّن يَننَظِرُ وَمَا بَدَلُوا بيا )) -الأحزاب : 23- » كانت قد جُمعت فعلا 
و لم تّنس. و الشاهد على ذلك الأدلة الآتية : أولها إن أبا بكر- رضي الله عنه- أمر 
زيدا بجمع القرآن كله و ليس بعضه ء فقال له : (( فتتبع القرآن فاجمعه ))2 . و 
الثاني هو أن جهود كد لي جيم ای الم ريك .وح يله 
الشديد على ذلك » هو دليل قوي على أنه جمع كل القرآن » خاصة و أنه كان يحفظه 
كله » فلو ضاع منه شيء أو نسيه لذكر ذلك و استمر في البحث عنه . فلما افتقد آية 
كان يحفظها و سمعها من رسول الله- بحث عنها حتى وجدها مكتوبة عند ذلك 
الصحابي . و الثالث هو شهادة علي بن أبي طالب- رضي الله عنه- إنه يقول فيها : 
(( أعظم الناس أجرا في المصاحف أبو بكر. إن أبا بكر أول من جمع القرآن بين 
لوحين ))* . فهذه شهادة عامة تشمل كل القرآن › فلو كان نفص منه شيء لأشار 
إلى ذلك علي بن أبي طالب . 

و الدليل الرابع هو أنه عندما وَحّد عثمان بن عفان- رضي الله عنه- التمسافت 
نصّت رواية البخاري- و غيره- على أن الذين تولوا تلك العملية نسخوا المصاحف 
من المصحف الإمام الذي جمعه الصدّيق »و كان عند حفصة أم المؤمنين » ثم 
أرجعوه إليها »و لم يُدخلوا في المصاحف المنسوخة شيئالم يكن موجودا في 
المصحف الإمام »و لا قاموا بعملية جمع جديدة للقرآن الكريم . فهذا دليل قوي دامغ 
على بطلان زعم الجابري . 


و الدليل الخامس يتمثل في أنه عندما جُمع القرآن زمن أبي بكر- رضي الله عنه- 
لم تحدث أية معارضة ؛ و لا ظهرت أبة انتقادات من الصحابة لعملية الجمع . فلو 
حدثت أية نقائص ٠‏ أو أهملت آيات أو أسقطت من المصحف الإمام ما سكت هؤلاء 


* البخاري: الصحيح » ج 4 ص: 1720 . 
3 الرواية حسنة » و قد حققها محمد بن عبدة محقق كتاب المصاحف لابن أبي داود » ص: 48 . 





»و لتدخلوا فورا لتدارك الأمر . و بما أن ذلك لم يحدث! » دل هذا على أن القرآن 
قد جمع كله زمن أبي بكر . 


و أما الشاهد الرابع فيتمئل في أن كثرة الصحابة القراء المتخصصين في القرآن 
حفظا و تلاوة و رسماء » و شدة اهتمام الصحابة بالقرآن و تعظيمهم له » و 
حرصهم على تبليغه إلى كل بني آدم ٠‏ كل ذلك يجعل الاهتمام بالقرآن -كتابة و 
حفظا- أمرا ضروريا يحول دون حدوث أي نقص و لا زيادة فيه . 

و الشاهد الخامس مفاده أن آية (( من المؤمنين رجال )) نزلت في اللذين 
بهذو في قرو الجد يد و اللبدر ازاك في الس يون لسر و حاب الخين 
استشهدوا معه . و قد سأل الصحابة رسول الله عن هذه الآية“ . فهل يُعقل أن هذه 
الآية التي شهد الصحابة نزولها على شهداء بدر » و سمعوها من رسول الله و 
سألوه عنها » أنها تغيب عنهم أو ينسوها عندما جُمع القرآن زمن أبي بكر > ثم 
يستمر نسيانهم لها مدة 14 سنة ؟ ؟ !! . إن هذا لا يمكن أن يحدث على أرض الواقع 


كما أن قول زيد - رضي الله عنه- : (( فقدث آية من الأحزاب حين نسخنا 
المصحف » قد كنت أسمع رسول الله - صلى الله عليه و سلم- يقرأها )) لا يعني أنه 
نسيها كلية » و لم يكن الصحابة على علم بها » و إنما يعني أنه لم يجدها مكتوبة في 
نسخها الأصلية التي كُتبت بين يدي رسول الله > حتى وجدها مكتوبة عند الصحابي 
خزيمة بن ثابت . و إلا فهو و غيره من الصحابة- كان يحفضها و سمعها من 
النبي-صلى الله عليه و سلم- كما صرّح هو بذلك »و ي شؤيد ذلك أيضا أنه لم يثق : 
نسيث »و إنما قال : فقدت » مما يعنى أنه فقدت شيئا ماديا مكتوبا . و يُؤيد ذلك أيضا 
أنه قال » فقدت آية من الأحزاب حين نسخنا المصحف . » مما يُشير إلى أنه فقد 
المكتوب لا المحفوظ » فعندما وصل إلى التدوين لم يجد النسخة الأصلية لتلك الآية 
التي كان يحفظها . 


و الشاهد السادس مفاده أن المسلمين فيما بين سنتي : 11 -25 هجرية أي ما بين 
جمع القران زمن الصذيق و توحيده زمن عثمان- كانت أية ((ِمِنَ ن الْمُؤْمِنِينَ رِجَالٌ 
صَدَقُوا مَا عَاهَدُوا اله عَلَيْهِ فَمنْهُم مّن قَضَى تَحْبَهُ وَمِنْهُم مّن يَنتظِرٌ وَمَا بَدَلُوا تبديلاً 
(( -الأحزاب : 23- معروفة لديهم » و متداولة بينهم 0 
القادسية سنة 14 للهجرة » كان احد المسلمين يعانق فرسه و يتلو قوله تعالى : ((مِنَ 
المُوْمِنِينَ رجَالٌ صَدَقُوا ما عَاهَدُوا الله عليه فينْهُم مّن قَضَى تَحْبَة وَمِنْهُم من يَننَظِرْ 
وَمَابَدّنُوا تَنِدِيلاً )) -الأحزاب : 23- “ . و عندما فتح القائد المُظفر أبو عبيدة بن 
الجراح (ت 18هجرية ) رضي الله عنه- منطقة غزاز أمر الشاعر ربيعة بن 
معمر :7 يخطب في الجيش » فكان مما قاله لهم أنه ذگرهم بقوله تعالى : (( مِنَ 
أ ما ذكرناه مأخوذ من رواية البخاري في الصحيح › ج 4 ص: 1720 . و ما يُخالفها فهو لا يصح . 
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الْمُوْمِنِينَ رِجَالَ صَدَقُوا مَا عَاهَدُوا اله علَيْهِ فَيِنْهُم مّن قَضَى تَحْبَهُ وَمِنْهُم مّن يَنتَطِرُ 
وَمَا بَدَلُوا تيلآ ))-الأحزاب : 23- ' . و عندما أرسل الخليفة عمر بن الخطاب- 
وك لد عات ر ناه إلى لالدو اب ضيده بن الجراج اتعلق بالخهات كان مما + 
فيها أنه ذكّره بقوله تعالى : ((عَلَيْهُ فَمِنْهُم مَّن قَضَى نَحْبَة وَمِنْهُم مَّن يَنتَظِرْ ))2 
فول اصع ف تفال ب إن للف لادة كانت فود و سكي المشسامون وى لله 
يتذكرها إلا زيد بن ثابت عندما وحّد المصاحف زمن الخليفة عثمان سنة 25 
هجرية ؟! . ألم تكن تلك الآية منتشرة بين المسلمين قبل سنة 25 هجرية ؟ . و أليس 
هذا الزعم من الأباطيل و المضحكات ؟ ! . 

و الشاهد السابع هو أن موقفنا الذي ذكرناه من أن رواية البخاري الثانية لا تتعلق 
يحادثة واحدة فقط .و انما تتعلق 'تكادثتين تتفضصلتين زمانا و هو كو غا و اروها : 
قد قال به بعض أهل العلم المتقدمين » كالخطيب البغدادي »و ابن حجر العسقلاني . 
فذكرا أن الراوي إبراهيم بن إسماعيل بن مجمع هو الذي تصرّف في رواية الشهاب 
الزهري”-التي أوردها البخاري في صحيحه- . بمعنى أنه هو الذي أدمج روايتين 
في رواية واحدة . 

و منهم أيضا الحافظ ابن كثير ٠‏ إنه تنبه إلى الخلل الذي حدث في رواية البخاري 
الثانية »و فصل القسم الثاني منها عن القسم الأول » فقال: (( و أما ما رواه 
الزهري عن خارجة عن أبيه في شأن آية الأحزابءو إلحاقهم إياها في سورتها » 
فذكره لهذا بعد جمع عثمان فيه نظر . و إنما هذا كان حال جمع الصديق الصحف 
كما جاء مُصرحا به في غير هذه الرواية عن الزهري عن عبيد بن السباق عن زيد 
بن ثابت . و الدليل على ذلك إنه قال : فألحقناها بسورتها من المصحف . و ليست 
هذه الآية مُلحقة في الحاشية في المصاحف العثمانية ))4 


و بذلك يتبين - من تلك الشواهد- أن القسم الثاني من رواية البخاري الثانية هي 
رواية مستقلة عن القسم الأول › و ترتبط بجمع زيد للقرآن زمن أبي بكر »و لا 
ترتبط بتوحيده زمن عثمان . و بذلك يسقط فهم الجابري و استنتاجه منه »و يتبين أن 
القرآن الكريم كان كاملا عندما جمعه أبو بكر الصديق- - رضي الله عنه- » فلم تنقصه 
آية » و لا كلمة » و لا حرف » لأن الله تعالى تولى حفظه » فوفر له الظروف التى 
حفظته زمن النبي-عليه الصلاة و السلام- » و صحابته »و من جاء بعدهم إلى يومنا 
هذا 


و أما قول الجابري بأنه يُستفاد من رواية البخاري الثانية بأن جمع القرآن زمن 
بي بكر اقتصر على جمع الصحف » بينما كان جمعه في عهد عثمان عبارة عن 
حدت للأز ان رهق أي بكر اسيل ر ق د 
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إنما هو أيضا تكوين لمصحف جديد كتابة و تنظيما » غرف بالمصحف الإمام . و 
الدليل على ذلك الشواهد الآتية : 

أولها إن رواية البخاري الأولى -المتعلقة بجمع القرآن زمن الصدّيق- ذكرت أن 
زيدا قال: (( فقدث آية من الأحزاب حين نسخنا المصحف ...)). فهو إذاً قد جمع 
الصحف -المتنوعة الأحجام و الأنواع- و أعاد نسخها في مصحف واحد . 

و ثانيها هو أن الخليفة عثمان بن عفان- رضي الله عنه- عندما أراد توحيد 
المصاحف طلب من أم المؤمنين حفصة المصحف الإمام » فنسخه و أعاده إليها' . 
و هذا يعني أن إلقرآن الكريم أعيد نسخه في مصحف واحد يمكن حمله قله 
إرجاعه . و لو أبقي القرآن في الصحف التي كُتب فيها زمن النبي-عليه الصلاة و 
السلام- لما أمكن نقله في كتاب . لأن المواد التي كُتب فيها كانت متنوعة الأحجام و 
كثيرة ¡ المواد » من صلبة ولينة »كالعظام » و الأحجار الرقيقة » و الجريد » و 
الرقاع » و القراطيس . فلو جُمعت هذه المواد الجامعة لكل القرآن لتكونت كومة 
كبيرة يصعب حملها و لا يمكن تكوين مصحف منها »و لا تصفحه . و هذا كله 
يستلزم أن القرآن عندما جُمع زمن أبي بكر أعيد نسخه في مصحف واحد مُكوّن من 
مواد لينة و رقيقة كالجلد والورق . 

واشاهد ذلك يل مها رواء انق سكن اوا ی جلا ابرق ارک 
فذكر الأول أن القرآن عندما جُمع زمن أبي بكر أعيدت كتابته في قراطيس” . و 
ذكر الثاني أن ااا عجرن جه رركن اد بكر في ور كاك و سودي 
مصحف واحد » و رُبطت أوراقه بخيط حتى لا يضيع منها شيءة 


و أما ما حدث للقرآن زمن عثمان- رضي الله عنه- فهو ليس كما ذهب إليه 
الجابري » و إنما هو عملية نسخ للمصحف الإمام في مصاحف جديدة حسب 
ل ا 1 ا لل .و 


و أشير هنا إلى أن الجابري قال باحتمال أن يكون القرآن قد ضاعت منه آيات »و 
رجّحه . ثم ذكر موقف أهل السنة و الشيعة من : هل سقطت من القرآن آيات أم لا ؟ 
قدمس أن السدين كال يعصحهم :يان افا شنط كن افر ان هر هن الو او اندر 
اخرون أن (( يكون ذلك من النسخ ٠‏ و قالوا : إن ما ذكر ور اندو التهدن في 
القرآن يرجع إلى خبر الآحاد » و أن القرآن لا يثبت بهاء و إنما يثبت بالتواتر ))4 


و قوله هذا صحيح »› فقد قال به علماء سنيون » لکن كلامه هذا ناقص » لأن 
السنيين قالوا أيضا : إن كثيرا مما يتعلق بتاريخ القرآن شكلا و مضمونا » كالنسخ و 
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القراءات هو من الضعيف و الموضوع المكذوب الذي لا يصح أصلا! . و نحن قد 
سبق أن تتبعنا الرويات الست التي ذكرها الجابري » و بينا أن معظمها لا يصح 
إسنادا و لا متنا . و قد تتبعت روايات كتاب المصاحف لابن أبي داود » فتبين لي أن 
من بينها أكثر من 160 رواية غير صحيحة » بعضها ضعيف » و بعضها الآخر 
موضوع” . علما بأنه لا يُوجد من بين علماء أهل السنة من قال بأن القرآن تعرّض 
للتحريف بالزيادة أو بالنقصان أو بهما معا . 


و أما موقف الشيعة » فقد ذكر الجابري نصوصا من كتبهم المعتمدة عندهم : 
نصّت صراحة بتعرض القرآن للتحريف الواسع بالزيادة و النقصان . و أشار إلى 
أن بعض علمائهم أنكر ذلك“ . لكنه أي الجابري- لم يتنبه إلى أن قول بعضهم 
بعدم التحريف هو مظهر من مظاهر التقية التي يُمارسها الشيعة > فهي أصل من 
أصول مذهبهم يستخدمونها في حوارهم مع السنيين . و إلا فإن قولهم بتحريف 
القرآن هو من ضروريات مذهبهم » لأن مذهبهم لا يثبت بالقرآن إلا إذا قالوا 
بتحريفه »و أنه حُذفت منه الآيات التي تنص على مذهبهم الإمامي . و هذازعم 
باطل ينقضه القرآن الكريم » و الروايات الحديثية و التاريخية الصحيحة الموافقة 
للقرآن نفسه . 

و بما أننا قد انتهينا من تتبع الروايات التي أوردها الجابري كشواهد على زعمه 
بتعرض القرآن للتحريف ٠‏ و التي لم تصح و لا رواية واحدة منها . فما هو موقف 
الجابري الحقيقي و الصريح من هذا الامر ؟ 

إنه لم يكن صريحا واضحا في موقفه النهائي › إنه تارة يلمح » و تارة يفترض 
الاحتمالات » و تارة أخرى يُغالط و يُدلّس » و يُووّل و يختفي وراء النصوص 
الشرعية . لكن يمكننا معرفة موقفه النهائي من تتبع إشاراته و تلميحاته و استنتاجاته 

ك طلائفة مق اف اله اعا على وة ذلك . 

اوها اند ادل تقر لد : هل المصحف الإمام الذي جُمع زمن عثمان يضم القرآن 
كله : جميع ما نزل من آيات و سور » أم أنه سقطت منه أو رُفعت منه أشياء حين 
ج . فأجاب عن ذلك بجواب عام مفاده أن جميع علماء الإسلام -على 
الات ا يعترفون بوجود آيات و ربما سُور سقطت »و لم تُدرج في 
المصحف » لأنها منسوخة. ثم شرع في ذكر أنواع الإسقاط و النقص” »و هي التي 
سبق أن ناقشناه فيها »و رددنا عليه من خلالها . 
و نحن نرى أمرا آخر › هو أنه إذا كان سؤال الجابري يتعلق بالآيات المنسوخة 
كما أجاب هو عن ذلك . فإن سؤاله هذا لا يصح طرحه أصلا » لأنه في غير محله 
»ولا جدوى منه » و هو عبث » لأن جوابه معروف مسبقا شرعا و تاريخا و عقلا 


' أنظر مثلا : ابن حجر : العجاب في بيان الأسباب » تحقيق : عبدالحكيم محمد الأنيس » الطبعة الأولى » دار إبن الجوزي - الدمام » 
7ج 1 ص: 223» 225 » 336 » 337 . و السيوطي : الإتقان » ج 1 ص: 95 › 96 ٠‏ 148 › 132 › 148 › 2161 207 › ج 2 
ص: 520 ن 524 . و الزركشي : البرهان في علوم القرآن » دار المعرفة - بيروت ٠»‏ 1391ج 1 ص: 432 » ج 2 ص: 156 » ج 4 
ص: 216 » 319. 
* تم ذلك بناء على تحقيق المحقق محمد بن عبده لروايات الكتاب . 
7 الجابري : المرجع السابق » ص: 226 و ما بعدها . 
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, لأن الآيات التي ثبت نسخها هي منذ أن نزل الوحي بنسخها » فهي قد سخت و 
أزيلت و رُفعت من المصحف المكتوب و المحفوظ معا . و من ثم فإن الصحابة لن 
يدؤنوها و لا يكتبونها في المصحف “و هذا أمر ضروري و طبيعي »و لا عجب 
فيه » لكن المرفوض هو لو أنهم دونوها فيه . فيكون عملهم هذا هو نوع من 
التحريف للقرآن لأنهم أدخلوا فيه ما نسخه الله تعالى و أزاله من كتابه العزيز. و أما 
عدم كتابتهم لذلك المنسوخ في المصحف فهو الأمر الصحيح و الصواب الذي لا 
يصح أن نسميه إسقاطا » و لا تحريفا » و لا إنقاصا ء لأنه تطبيق لأمر شرعي › 
أمر الله تعالى به . لكن الجابري أرد أن يُوهمنا بسؤاله » عندما سمّى عدم كتابة 
الصحابة للمنسوخ إسقاطا » فهذا سؤال لا يصح طرحه أصلا . 

فهل الجابري أخطا في طرحه لهذا السؤال ؟ » نعم إنه أخطأ في ذلك › فهو سؤال 
هدر . لكن يبدو أنه تعمد طرحه ليختفي من وراء النسخ » و يصل إلى ما 
رید طرحه و تحقيقه . و يبدو لي أن حقيقة الرجل أنه أردا أن يسأل : هل عندما 
حنم ا القز اك رادو در و نه 4 و ا ادن قرم 1 
ورسراك كي انيسح ان د كز يحون ياب لافار ان 
و الاحتمال للرد على الطاعنين في القرآن الكريم » فهو قد طرحه افتراضا لا 
اعتقادا . و أما إذا طرحه اعتقادا باحتمال صوابه » أو لتصويبه » فهو نقض لإيمانه 
“و عليه أن يُراجع نفسه »و يُجدد إيمانه بالتوبة و الاستغفار من جهة » و يعلم أنه 
متناقض مع نفسه »و عليه أن يسعى لإزالة تناقضه بالإخلاص و اليقين و المجاهدة 


و أما القول الثاني فمفاده أن الجابري قال : (( كانت هناك آيات لم تكن معروفة 
من لدن الجميع » و أن زيد بن ثابت استدرك بعضها ))! . و قوله هذا فيه تغليط و 
تدليس »و يتضمن القول بضياع شيء من القرآن لم يُستدرك . و زعمه هذا باطل و 
لا يصح › > لأنه إذا كانت بعض الآيات لم يكن يعرفها كل الصحابة عند نزولها » 
لأنهم لم يكونوا مع النبي- عليه الصلاة و السلام- » فهذا لا يطعن في توثيق القرآن 
و حفظه سول لكان ذا درن عليه لوحي احور امه لكو 
بكتابته . و الشاهد على ذلك أيضا أن عمر بن الخطاب عندما اقترح على أبي بكر 
من القرآن » إلا أن تجمعوه ))۶ .: اكتبوه » أو دوّنوه » أو أكملوا كتابته »و إنما قال 
له : اجمعوه . لأنه كان يعلم أن القرآن كله محفوظ تدوينا و حفظاء. و نفس الأمر 
قاله أبو بكر لزيد- رضي الله عنهما- فقال له :" تتبع القرآن فاجمعه ". فلم يقل له 
أكتبه » أو أكمل كتابته . فهذا دليل دامغ على بطلان زعم الجابري . 


و لا يملك الجابري أي دليل صحيح يُتْبِتْ أن رسول الله كان لا يكتب بعض 
الآيات »و لا يُخبر بها أصحابه . لذا فإن زعم الجابري باطل شرعا و تاريخا »و 
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ينقضه قوله تعالى : ((ا أيه الرّسُولْ بَلْعْ مَا أنزلَ إِلَِكَ مِن رَبّكَ وَإِن لّمْ تَفْعَلْ قَمَا 
بلغت رِسَالَتَهُ وَالَهُ يَعْصِمُكَ مِنَ النَّاسِ إِنّ اله لا يَهْدِي الْقَوْمَ اْكَافِرِينَ ))-المائدة : 
7- كما أن معرفة بعض الصحابة بنزول القرآن » قبل أن يسمع به باقي الصحابة › 
لا تقدح في القرآن » لأنه لا يُعقل أن يكون كل الصحابة عند النبي-عليه الصلاة و 
السلام- ليحضروا نزول الوحي . لذا كان الحاضر ون يُخبرون الغائبين بما نزل من 
القرآن الكريم . 


و أما استدلاله باستدراك زيد لآيتين من سورة التوبة » و لأية من سورة الأحزاب 
؛ فقد سبق أن بينا بالأدلة القاطعة أن ذلك لم يكن استدراكا » بمعنى أنه حدث نسيان 
و ضياع لها فتذكرها زيد بن ثابت و ألحقها بالمصحف . و إنما الذي حدث هو أن 
زيدا عندما جمع القرآن زمن أبي بكر افتقد تلك الآيات مكتوبة » و لم يفتقدها بسبب 
النسيان و الضياع » فخرج يبحث عن المكتوب و ليس عن المحفوظ › لأنه هو 
خا كان تخا كر ٠‏ من الفح و مسعها فد من ال عليه ال 
و السلام- »و هذا أمر سبق أن أثبتناه و وثقناه . 1 


ولذلك لا يصح قول الجابري بأن زيدا استدرك آيات لم تكن معروفة من لدن 
الجميع . فهو لم يستدرك شيئا من القرآن » و إنما جمعه بطريقة علمية قمة في 
التوثيق و الحرص و الموضوعية » جمع من خلالها بين المحفوظ المُتقن و الأصل 
المكتوب يو قد تمت ال لى يد رجل كص ني القران هنظا و ريماو 
قراءات » و مع ذلك أشرك في عمله غيره من الصحابة » و كان يخرج إليهم و 
يجمعه من الصدور و المكتوب » تحت رعاية خليفة المسلمين أبي بكر » و وزيره 
عمر- رضي الله عنهما- . و لم يتوقف من الجمع إلا بعدما تأكد يقينا أنه جمع كل 
القرآن لأنه كان يحفظه كله » معتمدا على المحفوظ و المكتوب معائ » و بذلك يتبن 
أن الجابري كان محرفا مُغالطا مُدلسا عندما زعم أن زيدا استدرك بعض الآيات من 
القوآن الذي للم يكن معروقا لدي جميع الضحاية . 


و«أما القزال: ت فيقاده ان انار ی ددا غر روعت الف فرت ان 

سقوط شيء من القرآن2- عقب على ذلك بقوله : (( فإذا تجاوزنا ما قيل بصدد آية 
أو بضع آيات مما سبق ذكره » باعتبار أن ذلك من المور المقبولة في كل عملية 
جمع تتم في ظروف مماثلة )) »ولا نعتقد أن ما سقط منهما - من سورتي 
الأحزاب و التوبة- من الآيات © إذا كان هناك سقوط بالفغل يتعلق بهذا الموضوع 
... و كل ما يمكن قوله - على سبيل التخمين لا غير- هو أن يكون الجزء الساقط 
من سورة براءة هو القسم الأول منها... و أما سورة الأحزاب فيبدوا أن ما سقط 
منها مُبالغ فيه ...))3 
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إنه بنى قوله هذا على التغليط و التدليس » و التخمين و الظن »و هو قول لا 
يصح شرعا و لا تاريخا › لأنه أولا سبق أن بينا أن الروايات التي اعتمد عليها في 
قوله بتحريف القرآن هي روايات باطلة إسنادا و متنا » و الصحيح منها لا علاقة له 
بذلك الزعم . و بينا أن النسخ لا يصح تسميته إسقاطا و لا ضياعا »و هو أمر تم 
على يد رسول الله و في زمنه » على مسمع و مرأى من الصحابة . لكن الجابري 
مُصر على تسمية النسخ بأنه إسقاط » ليختفي من ورائه في إثارة الشكوك و 
الشبهات» من جهة » و الطعن في القرآن و الصحابة الذين جمعوه من جهة أخرى . 

اا عون اط ي ار يفت :اناك اخ رر يانه و مقرل و 
عادي » فهو قول باطل مردود » و غير معقول »و ليس عاديا . لأن القرآن يختلف 
عن كل كتب العلم » و جُمع بطريقة علمية موضوعية دقيقة و مضبوطة » على 
ا و ا ی ما رسك عملي فى ظررو قاس ف 
و اجتماعية و فكرية عادية للغاية » في ظل خلافة راشدة مُمثلة للأمة و مُتحدة 
معهاءو قبل كل ذلك توفر الرعاية و التوفيق الإلهيين للصحابة » لأن الله تعالى تكفل 
بحفظ كتابه » و أخبرنا أنه لا يأتيه الباطل أبدا. فعملية تتم في بتلك الطريقة » و في 
تلك الظروف لا يمكن أن يدخلها نقص و لا خلل »و لا يمكن أن يضيع فيها حرف 
من القرآن الكريم . 

لكن الجابري عكس الأمر من جهة » و هوّن من دعوى سقوط أية أو بضع آيات 
من القرآن من جهة أخرى و جعل ذلك أمرا عاديا للغاية » فهو مقبول و مُبرر » و 
لا حرج فيه . فعل ذلك بطريقة تغليطية تدليسية ليجعل النفوس تتقبل افتراءه و 
مغالطته تدريجيا »> حتى تصل إلى القول بتحريف القرآن صراحة »و رفضه كلية . 
فمن الممكن أيضا أن تكون آيات كثيرة سقطت منه و لا علم لنا بها . و بما أن ذلك 
حدث فمن الممكن أن بعض الصحابة تعمد فعله » و من الجائز أن بعضهم أدخل فيه 
ما لبس سنه و بما أن كل ذلك حدة أو قدا يحدت: + فهذا يجغلنا شك في القران كله 
“و لا يصح الاحتجاج به و لا الالتزام به » لأن المنطق يقول : إذا دخل الاحتمال 
سقط الاستدلال . و بذلك ينتهي بنا زعم الجابري إلى إنكار القرآن و الكفر به . 
فيكون بذلك قد ارتكب جريمة كبيرة في حق القرآن الكريم » من دون أي دليل 
صحيح من الشرع › و لا من التاريخ » و لا من العقل من جهة . و يكون قدّم نفسه 
نموذجا سيئا للطاعنين في القرآن بالتحريف و التغليط بالتأويل التحريفي من جهة 
أخرى . 


و أما قوله الرابع فمفاده أن الجابري حاول أن ينفي عن نفسه القول بتحريف 
القرآن من جهة › لكنه قال به من جهة أخرى » و ذلك أنه قال : (( و خلاصة الأمر 
ليس ثمة أدلة قاطعة على حدوث زيادة أو نقصان فى القرآن كما هو فى المصحف 
بين أيدي الناس منذ جمعه زمن عثمان . و أما قبل ذلك فالقرآن كان مُفرقا في 
ككفت و في دون الخ و من الك ا ها كان رفن علبية هذا الحا 
أو ذاك من القرآن مكتوبا أو محفوظا » كان يختلف عما كان عند غيره كما و ترتيبا 


. و من الجائز أن تحدث أخطاء حين جمعه زمن عثمان أو قبل ذلك . فالذين تولّوا 
هذه المهمة لم يكونا معصومين › و قد وقع تدارك بعض النقص كما ذكر في 
مصادرنا )) ' 

واضح من كلامه أنه يقول بضياع بعض القرآن » و أن مصحفنا الموجود عندنا 
ق قبطا E E‏ نيف مع ISTE ELE‏ 
و تفصيلا » بناه على ظنون و معطيات غير صحيحة أصلا . لأنه أولا زعم أن 
القرآن قبل توحيده زمن عثمان- رضي الله عنه- كان مُفرقا في الصحف و الصدور 
»و هذا غير صحيح تماما »و لا أدري من أين جاء به الجابري » فهو لم يُوثق زعمه 
هذا . و الروايات الصحيحة نصت صراحة على أن القرآن جُمع كله زمن أبي 
كرد ا ا حمه' ف ا 
واحد » وظل عند أبي بكر › > ثم عند عمر › ثم عند أبنته حفصة- رضي الله عنهم- › 
a SS‏ و أرجعه إليها . »و لم تحدث أية 
عملية جمع جديدة للقرآن” . 

فالجابري هنا يتعمد تحريف التاريخ ليجد مبررا للزعم بأن القرآن لم يكن محفوظا 
حفظا جيدا قبل سنة 25 هجرية » مما يجعله عرضة للضياع و الزيادة و النقصان » 
. هذا ما يريد الجابري الوصول إليه بتحريفه للتاريخ » و إغفاله للروايات الصحيحة 
» و تأويله الفاسد لها » و اعتماده على الروايات المكذوبة التي لم يحققها إسنادا و لا 
متنا . فالروايات كلها عنده سواء » يأخذ منها ما يريد » و يترك منها ما يريد من 
دون منهج علمي نقدي تحقيقي ز و هذا ليس من العلم و لا من الموضوعية في 
شيء . 


و أما زعم الجابري بأنه (( وقع تدارك بعض النقص كما في مصادرنا ))؛ فهذا 
يعني أنه قد ضاعت من القرآن الكريم آيات لم تُستدرك » و هذا زعم باطل سبق أن 
بينا بطلانة بالأدلة القاطعة و الدامعة . و نينا أنه لم يخدث أي استدراك لآية أو أكثر 

من القرآن »و إنما الذي حدث هو عمل علمي جماعي تم بأمر من خليفة المسلمين 
ای ی ا ی وك ع ا حم كلدته القر و 
يسقط منه حرف واحد › و هذا أمر سبق تبيانه و توثيقه , 

و هو قد افترى. على المضادر.عندما قال - (( كما تكن في مصبائرنا ٤))‏ الان 
هذه المصادر التي رجع إليها و ذكر رواياتها » لا توجد فيها رواة صحيحة قالت 
بأن آيات من القرآن تداركها الصحابة » و أخرى سقطت منهم و ضاعت . فهذا 
رع بال و مستلع ارا ی MS E‏ 

متنا . و الصحيح منها لم تذكر ما زعمه الجابري » و إنما أشارت إلى أن آيات من 
القرآن قد سخت » و هذا أمر شرعي معروف في دين الإسلام . لكن الجابري 
يختفي من وراء النسخ و يؤؤله ليصل إلى القول بأن القرآن ضاعت منه آيات 
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أمتقطك :من المضتحت او :هذا افكراع على الحقيقة بو تفط للقر اء الان الخ لين 
نقصا و لا ضياعا . 


و ثانيا إن الجابري احتج باحتمال عقلي لتأييد زعمه بأن القرآن قد يكون ضاع منه 
شيء › فقال : (( و من الجائز أن تحدث أخطاء حين جمعه »زمن عثمان أو قبله )). 
و احتماله هذا هو مجرد احتمال نظري لا يُوجد دليل عقلي و لا عملي على حدوثه 
في الواقع » و إنما خلافه -بعدم حدوث أي خطأ - هو الثابت شرعا و تاريخا و 
عقلا .و الدليل على ذلك الشواهد الآتية . 

أولها إن الإمكان العقلي لأمر ما ء لا يعني بالضرورة أنه حدث في الواقع فعلا 
. لأن الإمكان النظري شيء »و حدوثه في الواقع شيء آخر . و للتأكد من حدوثه › 
لا بد من أدلة صحيحة ثبت حدوثه في الواقع . و الجابري عندما أجاز وقوع أخطاء 
أثناء جمع القرآن يكون قد أدخل احتماله مجال الإمكان العقلي فقط › و هذا لا يكفي 
لإثبات حدوث ذلك في الواقع › » لأن احتماله هذا » يُقابله احتمال آخر- بنفس الدرجة- 
بإمكانية أن لا يكون وقع أي خطأ أثناء جمع القرآن . لذا كان عليه أن يُقدم الدليل 
التاريخي الصحيح على أن احتماله النظري حدث في الواقع فعلا . لكنه لم يقدم دليلا 
صحيحا يُؤيد به زعمه بحدوث نقص و ضياع للقرآن زمن عثمان و بعده . 
علما بأنه إذا كان من الجائز أن يُخطئ الإنسان في أعماله » فمن الجائز أيضا أن 
لا يُخطئ فيها أصلاء و في الحالتين لا بد من أدلة ثثبت وقوع أحد الاحتمالين في 
الواقع العملي . فاحتجاج الجابري بالإمكان العقلي ليس حجة في ذاته »و إنما يحتاج 
إلى دليل صحيح يثبت حدوثه في الواقع . 

و الشاهد الثاني -على عدم حدوث ذلك الاحتمال- هو أن كل الروايات التاريخية 
التي أوردها الجابري » لا توجد من بينها رواية واحدة صحيحة ذكرت أن الذين 
جمعوا القرآن الكريم وقعوا في أخطاء أدت إلى ضياع بعض القرآن الكريم . 

و الشاهد الثالث مفاده أن الله تعالى أخبرنا أنه يتولى حفظ كتابه » و أنه كتاب 
مُحكم لا يأتيه الباطل أبدا »لقوله تعالى : ((إنَا تحن نَزَلنَا الذكُرَ وَإنَا َه َحَافِظون ))- 
الحجر : 9- » و ((الر كِتَابٌ أَحْكِمَث آيَانَهُ ثم قُصَلْتْ مِن لذن حَكِيم خَبِيرٍ ))-هود : 
1- » و ((وَإِنّهُ لتاب عَزِيزٌ لا َه البَاطِلُ مِن بَيْنِ يَدَئْهِ ولا مِن خَلَفِهِ نزي مْنْ 
حَكِيم حَمِيدٍ ))- فصلت :41- 42 - . و هذا يستلزم حتما أن الله تعالى قد حفظ كتابه 
حفط كاماد »و الف سنا قد ی کاو خا کن أن بقعو فنأ خطا ؟' أذ 
نسيان » أو يضيع منهم شيء من القرآن . فهذه رعاية إلهية قطعية تحول دون 
حدوث أي نقص في القرآن »و هي رعاية ما تزال مُستمرة إلى يومنا هذا . 
وأما الشاهد الرابع-على عدم حدوث ذلك الاحتمال- فمفاده هو أن الله تعالى 
أخبرنا أنه أكمل دينه في قوله سبحانه : ((الْيَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِيَكُمْ وَأَنَمَمْتُ عَلَيُْم 
عْمَتِي وَرَضِيتُ لَكُمْ الإِسْلآم ديناً قَمَنِ اضْطرٌ فِي مَخْمَصَةٍ غَيْرَ مُتَجَائِفٍ لاثم فن الله 
عَفُورٌ رَحيمْ ))-المائدة : 3- » و هذا يستلزم أن يكون كتابه المنزل محفوظا كاملا لا 
نقص فيه و لا زيادة » لأن حدوث خلاف ذلك » بمعنى تعرّضه للتحريف » هو 


نقض لمبدأ اكتمال دين الإسلام . و بما أنه أكتمل حقا و فعلا فإن هذا يستلزم أن 
القزان لم لقعو ارين بالزيادة و تافهن 

و الشاهد الخامس-على بطلان زعمه- هو أن تكوين النبي-عليه الصلاة و السلام- 
لحماغة كبيزة من. الصحابة غرفت بالفر اء تخضصنت في القرآن :لكريم حفظا و 
تلاوة » و فهما و رسماء و استمرارها في نشاطها القرآني الجماعي من بعده' » هو 
ضامن قطعي -على المستوى العملي- على عدم حدوث أي نقص في القرآن سهوا 
و لأ a E‏ رونو الم اقسة .و المخفسة 4 
الحادسةء و الحافظة ل ” 


و الشاهد السادس مفاده أن قيام لجنة متخصصة بجمع القرآن- زمن أبي بكر- › 
برئاسة كبيرها زيد بن ثابت » بالاعتماد على المحفوظ و المكتوب معاء مع 
الحرص الشديد و التعظيم الكبير للقرآن » كل ذلك يجعل حدوث أخطاء تُؤدي إلى 
ضياع شيء من القرآن » هو أمر لا يصح القول به »و لا افتراضه » لأن تلك اللجنة 
قامت بعملها على اكمل وجه من الحرص ٠‏ و التحري » و التتبع » و الدقة » حتى 
أنها تنبّهت لثلاثة آيات فقدتها مكتوبة مع حفظها لها » فبحثت عنها حتى وجدتها 
مكتوبة في أصولها . فهذا دليل قاطع على الحرص الشديد »و الإصرار الكبير على 
شيء من القرآن . علما بان تلك الآيات المفقودات لم يحدث فقدانها بسب الخطأ و 
النسيان » و إنما حدث بعضه على مستوى الوثائق الأصلية التي تتعلق بثلاث آيات . 
فتداركتها اللجنة بسرعة و بسهولة » مما يعني أن اللجنة لم تنه عملها إلا بعد 
SSS e E a‏ ادلم يكيم ورك رفظ ينه 
شيء محفوظ و لا مكتوب2 


و أما الشاهد -على عدم حدوث تلك الأخطاء المحتملة- مفاده أن جمع القرآن 
زمن أبي بكر »› و توحيده زمن عثمان- رضي الله عنهما- كل ذلك تمّ في ظروف 
سياسية و اجتماعية و فكرية عادية و موحدة » و مستقرة في ظل وحدة الآمة و 
تماسكها » و تعاونها و قوتها ؛ الأمر الذي وفر للجنة الأمن و الرعاية »و حرية 
التحرك و التحري › في الجمع و التدوين » فقامت بعملها على أكمل وجه » في 
ظروف لا قهر فيها و لا إرهاب »و لا خوف من سلطان. 


و الشاهد الثامن مفاده أن عملية جمع القرآن زمن أبي بكر- رضي الله عنه-تمت 
بإجماع من الأمة كلها » و لم تحدث أية معارضة على الجمع »و لا على طريقة 
التدوين و لا على المضمون . و هذا يعني أن الآامة هي التي تولت جمع القران و 


أ سنوثق ذلك لاحقا إن شاء الله تعالى . 
7 الشواهد التي ذكرناها سبق توثيقها . 





ا اق اتلك له تو عن ا ف علي فاا قن فا هذا وليل ف 


و أما الشاهد الأخير - و هو التاسع- فمفاده أن الذين جمعوا القرآن و دوّنوه و 
خدموه » هم الصحابة- رضي الله عنهم - الذين أمنوا بالإسلام » و جاهدوا في سبل 
الله بأموالهم و أنفسهم و أولادهم . هؤلاء يستحيل - عمليا- أن يُفرّطوا فى القرآن » 
أو يُحرّفوه › أو يُهملوه › أو يتهاونون في جمعه و كتابته . لهذا رضي الله عنهم »و 
هد لهم بالإيعان و :العمل اا ول ابو لو ا ا على كت 
االحفظا و E‏ و صيانةء لما شهد لهم بذلك › » كقوله سبحانه : ((لَقَدْ رَضِي الله 
عَنِ الْمُوْمِنِينَ إذ يُبَايعُونَكَ تحت الشَجَرَةٍ ة فلم مَافِي قُلُوبِهمْ فَأنزُلَ السَّكِينَةٌ عَلَيْهم 
وَأنبَهُم فتحاً قَرِيباً )) -الفتح : 6-18 و ((وَالسَابِقُونَ الأولونَ مِنَ المُهَاجرِينَ وَالأنصَارٍ 
وَالّذِينَ انَبعُْوهُم بإخْسّان رضي الله عَنْهُمْ وَرَضُوأ عَنَهُ وَأْعَدّ لَهُمْ جَنَاتٍ تَجْرِي تَحْتَهَا 
الأنهارٌ خَالِدِينَ فيها أبدا ذلك الور الْعَظِيمُ (( -التوبة : 100-)) › و ((وَعَدَ لل لدي 
آمَنُوا مِنكُمْ وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ أَيَسْتَخْلِفَهُم في الأَرْضٍ كما اسْتَخْلَفَ الَذِينَ مِن قله 
وَلَيْمَكْْنَ لَهُمْ دِينَهُمُ الذي ارْتَضَى لَهُحْ وَلَيْبَدلنْهُم مّن بَعْدِ خَوْفِهِمْ أمناً يَعْبُدُونَنِي لا 
يُشْرِكُونَ بي شَيْئاً وَمَن كَفْرَ بَعْد ذَلِكَ اوليك هُمْ الْفَاسِفُونَ ))-النور : 55 -. و بما أن 
هذا الوعد قد تحقق على أيديهم > فمعنى ذلك أنهم حقا كانوا مؤمنين أتقياء صالحين 
> و من كانت هذه صفاتهم لا يمكن أن يُحرّفوا كتاب الله » و لا يتهاونون في حفظه 
و صيانته . 


و بذلك يتبن -من الشواهد التي ذكرناها- أن قول الجابري باحتمال أن يكون 
القرآن قد تعرّض للنقصان و الضياع عند جمعه و تدوينه » هو مجرد احتمال 
نظري ممكن يُقابله احتمال نظري آخر بامكانية عدم تعرّضه لذلك من جهة » و 
يُبطله و يُكذبه الشرع و التاريخ الصحيح كما سبق أن بيناه من جهة أخرى . 


و أما قوله بأن الذين (( تولوا هذه المهمة لم يكونوا معصومين )) » فهو نوع من 
التغليط ليُؤيد به الجابري رأيه باحتمال أن تكون وقعت أخطاء أثناء جمع القرآن و 
تدوينه . و هذا الاحتمال النظري سبق الرد عليه » كما أنه إذا كانت العصمة تعني 
عدم الوقوع في الخطأ » فإن عدم العصمة لا تعني أيضا ضرورة الوقوع في الخطأ 
؛و إنما تعني أن عمل الإنسان عرضة للصواب و الخطأ معا ء و يمكنه أن يحتاط 
لنفسه فلا يقع في الخطأ » و بذلك يُمكنه أن يصنع لنفسه عصمة عملية تقوم على 
كثرة الحرص و الاحتياطات :و التعاون و المراجعات . و هذا هو الذي فعله 
الصحابة في جمعهم للقرآن و تدوينه » فكان عملهم هذا محفوظا و مُحاطا و موجها 
بثلاثة أنواع من العصمة ء تنسف احتمال الجابري من أساسه : 


أولها عصمة الحفظ الإلهي للقرآن » و بما أن الله تعالى أخبرنا أن يحفظ القرآن 
اکر ا 


سيحفظ كتابه من أي تحريف إلى الأبد » فهيأ له الظروف التي حفظته على أيدي 
الصحابة الأمناء الكرام . 


و ثانيها عصمة الإجماع »و ذلك أن النبي-صلى الله عليه و سلم- ذكر أن أمته لا 
تجتمع على ضلالة! . و بما أن الأمة أجمعت على الطريقة التي جُمع بها القرآن و 
دون » و لم تنكر الأمة منه شيئا » فإن هذا يعني أن عملها كان صائبا معصوما من 
الزلل . 


و العضسفة الثالقة تفل فى عضبمة الاحتباطات عو الطتووفه المخاسسية و 
الاحترازات » و المرجعات التي استخدمها الصحابة في جمعهم للقرآن الكريم › 
فتمت العملية في ظروف مستقرة جيدة »و برعاية من الدولة » و بطريقة جماعية 
غ مكو حك ين الوط و المكقوي معنا كل تلكو فر الل اة 
عصمة بشرية جماعية » تضاف إلى العصمتين الأولى و الثانية » مما يعني أنه 
يستحيل أن يتعرض القرآن للتحريف » أو يضيع منه حرف واحد 1 

و أما قوله الأخير- واهو الخامس- فيتمثل في : (( و هذا لا يتعارض مع قوله 
تعالى " إِنّا تَحْنْ تنا الدَكْرَ وَإِنَا لَه لَحَافِظُونَ"-الحجر : 9 » فالقرآن نفسه ينص 
على امكانية النسيان و التبديل »و الحذف و النسخ . قال تعالى مخاطبا رسوله الكريم 

شار انود نسي رما خم الله زه يقت الجور وما مق )> - سورة الأعلى 
:6- 7- "» و قال : " وَِذَا ذلا آيَةَ مَكانَ آيَةٍ وال أَعْلَمُ بِمَا يُنَزلُ قَالُوأ إِنّمَا أنت 

مُفترٍ َل أَكْترُهُمْ لا يَعْلَمُونَ "-النحل : 101 -ء و قال : "وما أَرْسَلْنَا من قَبْلِكَ مِن 
رَسُولٍ وَلَا نَبِيّ إِلّا إذَا َمَنّى أَلْقَى الشَِطَانُ في اميه فَينسَح اله مَا يلقي الشَيْطَانُ كُمَّ 
يُحْكِمُ الله آياته واه عَلِيمٌ حَكِيمَ -الحج : 52- » و قال : "اما نسَح مِنْ آية أو تُنسِهًا 
نأتِ بِخَيْرٍ مَنهَا أو مِثْلِهًا أَلَمْ تَعْلَمْ أنَّ الله عَلَىَ كُلَ شَيْءٍ قَدِيرٌ "-البقرة : 106-. » و 
قال : "وما گان لِرَسُولٍ أن يَأْتِيَ باية إل بإذن اله لِكُلَ أجل كِتَابْ » يَمْحُو اله مَا يَشَاءْ 
وَيْثبث وَعِندَهُ أمُ الكتاب )) -الرعد :38- 39 - . ثم قال الجابري : و مع أن لنا رأيا 
خاصا في معنى الآية » في بعض هذه الآيات » فإن جملتها تُؤكد حصول التغيير في 
القرآن » و إن ذلك حدث بعلم الله و مشيئته ))2 . 


و أقول : إن الجابري بعدما ذكر روايات كثيرة باطلة حول ضياع آيات من 
القرآن » و انتهى إلى القول صراحة بأن آيات من القرآن ضاعت منه بسب العامل 
البشري ؛ انتقل هنا إلى القرآن نفسه ليس ليحتج به على بطلان تلك الروايات » و 
تهافت الرأي القائل بتحريف القرآن »و إنما رجع إليه ليُحرّفه و يُؤيد به رأيه في 
القول بضياع شيء من القرآن . فاستخدم القرآن لضرب القرآن و القول بتحريفه » 
بدعوى أنه حدث فيه نسخ و نسيان »و تغيير و تبديل لآيات منه . 


أ سبق توثيق الحديث . 
7 الجابري : مدخل إلى القرآن الكريم > ص: 232 . 





و هو هنا واصل عمليته التحريفية التي مارسها في تعامله مع الروايات التاريخية 
و الحديثية » التي أشارت إلى حدوث نسخ في القرآن »و رفع لقسم من دياته . فسمى 
ذلك سقطا و ضياعا »و لم يُفرّق بين النسخ الذي أقره الشرع ٠‏ و بين العمل البشري 
الذي يُمارس التحريف . فتمسك بذلك » و تعلق بروايات مكذوبة »و بتأويلات باطلة 
> ليصل إلى القول بضياع شيء من القرآن . 

و نفس العمل مارسه مع القرآن » فتمسك بالنسخ و التغيير »و لم يُفرّق بين الفعل 
الإلهي في النسخ و التبديل لآيات من القرآن » و بين الفعل البشري الذي يُمارس 
التحريف في القرآن . ثم ادعى أن تلك الآيات التي ذكرها- تُؤكد حدوث التغيير في 
القرآن » دون أن يُحدد نوع التغيير الذي يقصده »و تركه مفتوحا ليُدخل فيه كل 
تغيير مهما كان نوعه و فاعله » كزعمه بضياع آيات من القرآن أثناء جمعه و 
تدوينه . 

و تلك الايات التي الآيات لا تقرر ما قاله الجابري و يريد الوصول إليه » و إنما 
هي أكدت على أن الله تعالى فعال لما يريد » ينسخ و يُبدل من كتابه العزيز ما يشاء 
و يختار » لأنه سبحانه مُطلق الإرادة في فعل ذلك » عن علم و حكمة » ورحمة و 
كمال » و فعله هذا ليس نقصا ء» ولا عيبا » و لا تحريفا للقرآن . 

لكنه من جهة أخرى ذكر سبحانه و تعالى أن القرآن الكريم مُحكم »و لا يأتبه 
الباطل أبدأ » و أنه محفوظ مصون » لقوله تعالى : ((الر كاب أخكِمث ياه ثم 
فُصَلَتْ مِن لن حَكِيم خَبِيرٍ ))-هود : 1-» و ((وَإِنَهُ لَكِتَابٌ عَزِيرٌ لا أيه الْبَاضِلُ مِن 
بين ييه ولا مِنْ خَلْفِهِ زيل مّنْ حكيم حَمِيدٍ ))- فصلت :41- 42 - ٠و‏ ((إِنَا نَحْنُ 
نا الذَكُرَ وَإِنَا لَه لَحَافِظُونَ ))-الحجر : 9- . فالله تعالى حفظ كتابه من أن يناله أي 
تحريف بشري بالزيادة و لا بالنقصان › فلا يمكن أبدا أن يناله ذلك . فهذا التغيير 
هو الذي نفاه الله عن كتابه »و تولى حفظه من أن يناله ذلك » و هذا خلاف التغيير 
الأول الذي يعني فعل الله في نسخ و تبديل بعض آيات القرآن الكريم . فهذا الفرق 
هو الذي تناساه الجابري »و لم يُفرّق بين التغييريّن و الفعلين » و زعم أن الفعل 
البشري التحريفي لا يتعارض مع قوله تعالى : ((إنّا ئَخْنٌ رلا الذَكْرَ وَإنََالَهُ 
لحَافِظونَ ))-الحجر : 9- » فهذا تغليط و افتراء على القرآن و تحريف له > لأن هذه 
الآية لا تتناقضن مع الفعل الإلهئ فى الفسسخ و التبديل » لكنها قناقن مع القول 
بتعرض القرآن للتغيير البشري بمعناه التحريفي لأيات الكتاب العزيز . 

و يبدو أن الجابري يريد الوصول إلى القول: إنه لا يصح الاحتجاج بتلك بآية ((إنَا 
تخن تَزَلْنَا الذَكْرَ وَإِنَا لَه أَحَافظونَ ))-الحجر : 9-» في نفي تعرض القرآن لأي 
تحريف من زيادة و نقصان » بدعوى أن القرآن يشهد على نفسه بأنه تعرّض للتغيير 
و التبديل »و لم يحفظ نفسه من ذلك » و من ثم فإن هذه الآية لا تنفي من أنه قد 
يتعرّض القرآن لتغيير خارجي بشري بمس بعض آياته . و زعمه هذا تغليط و 
تدليس »و باطل بلا شك » بناه على التلاعب و التأويل الفاسد »و قد سبق أن بينا 
الفرق بين التغييرين » و نسي أو تناسى أن النسخ و التبديل المذكورين في القرآن 
هما مظهر من مظاهر الحفظ » فالله تعالى حفظ كتابه بنسخ منه ايات أدت مهمتها. 
فكان نسخها حفظا للقرآن و ليس تغييرا و لا تحريفا له . فهذا نوع من الحفظ › يُقابله 


حفظ آخر يتمثل في حفظ القرآن من كل أنواع التحريف البشري . فالآية إذاً دليل 
دامغ على بطلان التأويل التحريفي الذي قال به الجابري . 


و ختاما لهذا المبحث يتبين منه أن الجابري قال بنوع من التحريف المتمثل في 
ضياع آيات من القرآن » معتمدا على روايات مكذوبة » و تأويلات تحريفية فاسدة » 
و استنتاجات خاطئة مغرضة . من دون أن يجمع روايات و يُمحصها و ينقدها 
لتمييز صحيحها من سقيمها . ثم بنى عليها أباطيل و خرافات »و تأويلات تحريفية 
للنصوص الشرعية » حتى انتهى به الأمر إلى القول بضياع شيء من القرآن الكريم 
. فتتبعنا أباطيله و تحريفاته »و بينا زيفها و تهافتها »و لله الحمد و المنة » و منه 
عونو الاد 
ثالثا - نقد موقف الجابرى فى نظرته إلى قصص القرآن الكريم - 

اتخذ الباحث محمد عابد الجابري مواقف عديدة من قصص القرآن الكريم » بناها 
على أساس نظرته المذهبية إليها . فكان بعضها صحيحا »و بعضها الآخر غير 
سحي + تاق خت اض تلك الفط و :أهدافها وو اعلاقتها تصن اروا 

فمن مواقفه غير الصحيحة- المتعلقة بالخصائص- أنه زعم أن الأصالة و الإبداع 
في قصص القرآن يكمنان في طريقة عرض القرآن لها' . و قوله هذا غير صحيح 
في معظمه »و ليس فيه من الصواب إلا القليل » و فيه إغفال كبير لخصائص 
:| فض الأرا دو أقائها و a‏ عد كيه هذا يندرج ضمن طريقته التقزيمية 
التي مارسها في موقفه من قصص القرآن” . 

وطريفة ارصن التى تان مها الحابرى ينا :في إا انف والحد من وات 
كشرة تعلق بأصمالة قسن القران و إنذاعاتها:المتمتلة فى خصائضتها الكثيرة و 
المتنوعة » و المتعلقة بمختلف مظاهر الحياة البشرية في التاريخ القديم . إنه- أي 
الجابري- أغفل هذه الجوانب و قرّمها بمضمونها و غاياتها من جهة ؛ و ضحم 
طون ارک وهای ا سا و ا لبذت في تشن القوان عبن کے ا 





و جعلها في خاصية واحدة » ثم ضخم هذه الأخيرة و حولها من حبة صغيرة إلى قبة 
كبيرة »و ضرب صفحا عن الخصائص الأخرى . و ردا عليه » و تأييدا لما ذكرته 
أذكر الخصائص الآتية : . 

ران إن عن من کله لبن الاين ))-بوسف : 3 يه كم 
إنما هي قصص مقدسة لأن الله تعالى هو الذي حكاها لنا بكلامه المقدس . و هذا 
كادف تبصن القور و ااال المحرفة» التي كتا تشر شالا كا حو 


أ الجابري : مدخل إلى القرآن » ص: 423 . 
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ألفاظهم » فهي ليست كلاما إلهيا و لا مقدسا . فشتان بين من يقرأ قصة قصّها الله 
تجالى بعلحه + و مق طق قر | قصيحة كا ها لوك مكلك 1 


و منها أيضا إنها قصص حقيقية واقعية صحيحة تتعلق بمواضيع متنوعة من حياة 
الإنسان » و قد وصفها الله تعالى بقوله : ((إنَّ هَذا لَه القصَّص الْحَقّ وَمَا مِنْ إِلَهِ 
إلا اله وَإِنَّ الله لَهُوَ الْعَزِيرُ الْحَكِيمْ ) ((- - آل عمران : 62- » و ((تخنُ تفص عك 
أخْسَنَ الْقصّصٍ بمَا أَوْحَيْنَا ليك هذا الْفْرْآنَ وَإن كنت مِن قَبْلِهِ لَمِنَ الْغَافِِيينَ ))- 
يوسف : 3-. إنها قصص حقيقية ليست آكاذيب» و لا خرافات و لا مستحيلات . 


و منها إنها قصص مهيمنة على قصص أهل الكتاب » و تحمل إعجازا تاريخيا 
مذهلا » فهى مهيمنة على قصص التوراة و الأناجيل المحرفة » و معجزة لأنها 
قر فة اة + دك طائفة ا خر لا وجوه ليا فى الكتن الدينية و لا 
التاريخية القديمة من جهة » و أوردت أخبارا أخرى صحيحة » هي مذكورة في 
الكتب القديمة بطريقة مُحرّفة . فقصص القرآن مُعجزة بالضرورة لأنها أخبرت 
بأخبار صحيحة عن وقائع مجهولة »و لأنها أيضا صححت أخبارا وردت إلينا 
مُحرّفة! . 

و منها إنها قصص واقعية تربوية حركية » تعرض حوادث تاريخية من أجل 
واف ا الع الى ق ا يفوم على العير ديه ا الي كتو ليه 
تعالى : (قذ كَانَتْ لَكُمْ أسْوَةٌ حَسَنَة في إِبِرَاهِيمَ وَالَّذِينَ مَعَهُ إِذ قَالُوا لِقَوْمِهمْ إلا بُرَاء 
مِنكُمْ وَمِمَا تَعْبُدُونَ مِن دُون الله گفزنا بِكُمْ وَبَدَا َتنا وَبَْنَكُمُ اْعَدَاوَةُ وَالبَعْضَاءِ ادا 
حَنّى تُوْمِنُوا باه وَحْدَهُ إلا قول إِبِرَاهِيمَ لأبيه لَأسْتَغْفِرَنَ لك وَمَا أَمْلِكَ لَك مِنَ الله ِن 
شَيْءٍ رَبّنَا َلك تَوَكَلنَا وَإلَْكَ نبنا وَإِلَيِكَ الْمَصِيرٌ ))-الممتحنة : 4 -» و(إِلَقَدْ كَانَ في 
قَصَصِيمْ عِبْرَةٌ لأؤلي الألبَاب مَا کان حَدِيا يُفتَرَى وَلْكِن تضديق الَذِي بَيْنَ يََيْهِ 
وَتَفْصِيلَ كُلَّ شيْءٍ وَهُدَّى وَرَحْمَةُ قوم يُؤْمِنونَ ))-يوسف : 111- » و ((فَلَمًا أحَسنّ 
عِيسَى مِنْهُمُ الكفرَ قال مَنْ أنصّارِي إلى اله قال الْحَوَارِيُونَ نَحنُ أنصارٌ الله آمَنّا بال 
وَاشْهَد بأنا مُسْلِمُونَ ))-آل عمران : 52- . 
وبك يتين أن أصيالة قصص القر إن ار ت اة في طريقة عرض 
فقط » كما زعم الجابري » و إنما هي أيضا مُتمثلة أساسا في خصائص كثيرة ذكرنا 
ظوفا متها على مل لمال لا "افير : 


القرآن هي (( للذكر › أي للموعظة و العبرة )) › هدفها (( هو ضرب المثل و 
استخلاص العبرة )) . و الحقيقة التي تطرقها تلك القصص هي (( العبرة » هي 
الدرس الذي يجب استخلاصه ))2 
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0 
و منها التعريف بجوانب مهمة جدا من تاريخ نشأة العالم و الإنسان إلى آخر 
الرسالات السماوية » كقوله تعالى : ((الَذِي خَلَقَ السّمَاواتِ وَالَْرْضَ وَمَا بَيْنَهُمَا في 
سِنّة أيّامِ ثم اتوى عَلَى العش الرَّحْمَنُ فاسان به خَبِيراً ))-الفرقان : 59- »و (إِثُمَ 
اوی إِلَى السّمَاء وهي دُخَانٌ فَقَالَ لَهَا وَلِلَأَرَضٍ اتيا طّوْعاً أو كَرْهاً فالا تيا 
طَائِعِينَ ))-فصلت ` 11 -» و ((هَل أتى عَلَّى الإنسَانِ حِينٌ مَّنَ الدَّهْرِ لَمْ يّكن شَيئاً 
مدَكُورِاً ))-الإنسان : ٠-1‏ و ((وإذ قَالَ رَبك لِْمَلآئِكَة إني جَاعِلٌَ فِي الأزْضِ خَلِيفَة 
قالوأ أنَجْعَلٌ فيها مَن يُفْسِدُ فيها وَيَسْفِكُ الدّمَاء وَنَحْنُ نُسَبّحْ بِحَمْدِكَ وَنْقَدْسُ لك قال إني 
غلم ما لا تَعْلَمُونَ )) -البقرة : 30-» و ((قال اطا مِنْهَا جَمِيعاً بَعْضْكُمْ لبَعْضٍ عَدُوْ 
فَإِمّا يَأتينكُم مني هُدّى قَمَنِ ابع هُدَايَ فلا يَضِلُ وَلَّا يَشْقَى ))-طه : 123- »و 

((وَجَعَلَنَا ذُرَيّتَهُ هُمْ الْبَاقيَ )) -الصافات : 77- . 


و منها تصحيح جوانب مُحرفة من تاريخ بعض الأنبياء » و الرد على دعاوى أهل 
الكتاب كقوله تعالى : ((وَمَا كَفْرَ سُلَيْمَانُ وَلْكِنّ الشَيَاطِينَ كَفْرُواً علْمُونَ الناسَ 
السَّحْرّ ))-البقرة:102- و ((مَا گان إِنِرَاهِيمُ َهُودِيَاً ولا نَصْرَانِيَا كن كَانَ حَنِيفاً 
مُسْلِماً وَمَا كَانَ مِنَ الْمُشْرِكِينَ ))-آل عمران : 67- . 

و منها كشف انحرافات أهل الكتاب ءو جرائمهم »و تحريفهم لكتبهم ؛ » كقوله تعالى 

: ((وقالت الْيَهُودُ عُرَيْرٌ ابن الله وَقَالَتْ النَصَارَى المَسِيح ابن اله ذلك قَوْلْهُم بِأَْوَاهِهمْ 
يُضَاهِوؤُونَ قَوْلَ الَّذِينَ كَفَرُوأ مِن قبل قَاتَلَهُمْ لَه أني يُوْفَكُونَ ))-التوبة : 30-» و 
((وَإِذْ قال الله يا عِيسَى ابْنَ مَريَمَ أأنت قلت لِلنّاسِ اتُخذوني وَأمَي إلْهَيْنِ مِن دون الله 
قال باتك ما يَكُونُ لي أنْ اقول ما يس لِي بق إن كُدث فته ققد عَلِمْتَهُ تعْلَمُ مَا 
في تفي ولا أَعلَمُ مَا في نفك إِنّكَ أنت عَلاُمُ الغُيُوبِ ))-المائدة : 116-» و ((وإذ 
َلنَمْ فسا فَاذَارأنمْ فيها والله مُخْرِجٌ ما كنم تكتَمُوَ (البقرة : 72- » و ((بمَا نَفْضِهم 
ينَافَهُمْ وَكُفرِهِم بيات الله وَقَدْلِهمْ الأنْبيَاءَ بعر حَقَّ وَقَوْلِهِمْ فلُوبنَا عُلْف بل طَبَع الل 
َلْهَا يفره فلا يُْمنُونَ إل قليلاً ))-النساء : 155- » و ((قبما تَقْضِهممَينَاقهُمْ 
لَعنّاهُمْ وَجَعَلَنا قلُوبَهُمْ قَاسِيَةَ يُحَرُونَ الْكلِمَ عَن مّوَاضِعِهِ وَنَسُواً حَظَآً مّمّا ذُكّرُوأ به 
ولا رال تَطْلِعُ عَلَىَ خَئِنَةٍ مّنْهُمْ إلا قبيلآ مّنْهُمْ قاغف عَنْهُمْ وَاصْفَح إِنّ الله يُحِبُ 
الْمُحْسِنِينَ ))-المائدة : 13-» و ((افتطمَعُونَ أن يُوْمِنُوأ لَكُمْ وَقَدْ كَانَ قَرِيقٌ مَنْهُمْ 
يَسْمَعُونَ كلام اله ثمّ يُحَرّفُونَهُ مِن بَعْدِ مَا عَقَلُوهُ وَهُمْ يَعْلَمُونَ -البقرة : 2-75 و 
((لْعِنَ الْذِينَ كَفَرُوأ مِن بَنِي إِسْرَائِيلَ عَلّى لِسَانٍ دَاؤُودَ وَعِيسَى ابن مَرْيَمَ ذلِك بِمَا 

وا ا ی المائدة :208 


و منها أيضا الرد على شبهات اليهود و النصاري و المشركين و الدهريين من 
خلال القصص القرآني › كقوله تعالى : ((وَقَالّتِ الْيَمُودُ عُزَيْرٌ ابن اله وَقَلَتْ 
النَصَارَى الْمَسِيحُ ابن الله دَلِك قَولْهُم بأَْوَاهِهِمْ يُضَامِوُونَ قَوْلَ الَّذِينَ كَفَرُوأ مِن قبل 


الهم لله أنى يُؤفون )) ا 0 
ڊيه ولوا بمَا قاو بل يداه مَنِسُوطَتَانِ يُنَفِق كيف يَشَاءُ وَلَيَزِيدنٌ كثيراً 
نزن إزك من ربك راا وكفرا واي يهم الغذارة والتغضاء إلى يوم القيامة كنا 
ادوا ارا لَلْحَرْبِ أَطفأها الله وَيَسْعَوْنَ فِي الأرْضٍ فسَّاداً َال لا يْحِبْ الْمُفيِدِينَ ))- 
المائدة : 64- » و (إِلَقَذ كَفْرَ الَّذِينَ قَالوأ ِن اله ثالث تَلاَثة وَمَا مِنْ إِلَهِ إلا لَه وَاحِدٌ 
وإن لم يَنتَهُوا عَمًا يَقُولُونَ لَيَمَسَنَّ الَذِينَ كَفرُوأ مِنْهُمْ عَدَابٌ أَلِيمٌ ))-المائدة : 2-73 و 
((وقالوا مَا هي إلا حَيَائنَا الدنَانَهُوتُ وَنَحْيَا وَمَا هلكا إلا الدّهْرُ وَمَا لَهُم بدَلِكَ مِنْ 
عِلم إن هُمْ إلا يَظْنونَ )) -الجاثية : 24- . 

أو منها أيضا إظهار صدق نبوة محمد- عليه الصلاة و السلام- » و صحة القرآن 
الذي جاء به من عند ربه » من خلال القصص القرآني » كقوله تعالى : ((نَحْنُ 
تفص عَلَيِكَ أَحْسَنَ الْقَصّصٍ بم أَوْحَيْنَا إليك هذا الْفِرْآنَ وَإن كُنت مِن فَبْلِه لَمِنَ 
الْعَافِلِينَ )) -يوسف : 3-» و ((وَمَا گنت بِجَانِبِ الطور إذ نَاديْنَا أن رَّحْمَةٌ مّن رَبك 
لَِنَذِرَ قَوْماً ما أتاهُم مَن نَّذِيرٍ مّن فلك لَعَلهُمْ يَتَدَكرُونَ ))-القصص : 46- ٠‏ و 
(((فَالَيَوْمَ ننَحِيكَ بِبَدَنِكَ لِتَكُونَ لِمَنْ خَلَقَكَ آي وَإنّ گثيراً مّنَ الئاس عَنْ آيَاتِنَا لَعَافِلُونَ 
))-يونس : 92- . 


و أما موقف الجابري من علاقة قصص القرآن بقصص التوراة فإنه ذكر أنها 
علاقة تصديق » مع وجود فروق في طريقة عرض الحوادث »و يمكن القول أيضا : 
إقيا :غلاقة بحكاية + م :أن (( القران کی هنا ورد في الور من أخباز أنتياء 
ني إسرائيل )) ' 

و قوله هذا ليس فيه من الصواب إلا القليل » و فيه باطل كثير » و يتضمن تقزيما 
لمكانة قصص القرآن »و و إغفالا لفروق أساسية كثيرة تميزت بها قصص القرآن و 
تفوّقت بها على قصص التوراة . لكن الجابري متعصب ٠»‏ ينطلق من خلفيات مذهبية 
جعلته يُقَزّم قصص القرآن »و يغفل خصائصها بالنظر إلى قصص التوراة . 

ودرا عليه اقول + إن القرو ف ن عيضن ا روا رن لدو ر ر اناا لني 
طريقة العرض » كما زعم الجابري » و إنما تشمل أيضا جوانب أخرى » سيأتي 


ذكرها قريبا . كما أن علاقة قصص القرآن د بقصص التوراة ليست علاقة تصديق 
حاار ا معدي بكري بير 


. من ذلك إنها علاقة هيمنة و احتواء و تفوّق » بدليل قوله تعالى : ((وَأَنزَلْنَا إِلَئْكَ 
الْكتَاب بِالْحَقٌّ مُصَدَّقاً لَمَا بَيْنَ يَدَيْهِ مِنَ الكتّاب وَمُهَيْمِناً عَلَيْهِ ))المائدة : 48-ءو هذه 
هة 'عاية:+:تشمل :كل المحلات ذات العلاقة بيخ الف ن و التورااة + فالقر أن مويمكا 
عليها في كل المجالات » كالقصص ٠»‏ و العقائد » و التشريع . و هذه الآية لم تغب 
عن الجابري » لأنه أخذ منها خاصية التصديق .و أغفل خاصة الهيمنة › فهذا عمل 
انتقائي مُغرض ليس من الموضوعية و الحيدة العلمية في شيء . علما بان التصديق 


نفس المرجع » ص: 260 » 423 . 





الذي أثبته القرآن لما في التوراة هو تصديق للحق الذي فيها فيها » و ليس تصديقا مطلقا 
لما فيها من قصص و عقائد و عقائد . 

مها نكن ادن کا ی القن قا بقصص التوراة » إنها علاقة 
إدانة » وذم لليهود » و كشف لما كانوا يخفونه من حقائق »و يرتكبونه من جرائم . 
کقوله تعالې : ((مَتلَ الَّذِيَ حُمَلُوا اللَْرَاءَ ثم َم يَحْملُوهَا كمل الْحِمَارِ يَحْمِلْ أَسْقارأً 
بنْسَ مَل الوم الَّذِينَ كدَبُوا بآيات لله اله لا يَهْدِي الَْوْمَ الظَالِمِينَ )) -الجمعة : 5-› 
و (إيا أفل الاب فد جَاءكُم رسوا بين كم كثيرا مما كنم فون من لكب 
وَيَعُْو عَن گثيرٍ قَدْ جَاءَكُم مَنَ اله نُورٌ وَكِتَابٌ مّبِينٌ ))-المائدة : 15- » و ((لَعِنَ 
الذِينَ كَهَرُوأ مِن بَنِي إِسْرَائِيلَ عَلَى لِسَانٍ دَاوُودَ وَعِيسَى ابن مَرْيمَ ذلك بمَا عَصّوا 
وَكَانُوايَعْتَدُونَ ))-المائدة : 78- » و ((وإذ قَتَلْتُمْ تفساً فدارتم فيها الله مْخْرِجٌ ما 
كنم كمون ))-البقرة : 72- » و ((قالوأ يا مُوسَى إِنَا لن نَدْخْلَهَا بدا ما دَامُوأ فيا 
فاذهب أنت رَبك فَقَاتِلا إنا هَاهُنَا قَاعِدُونَ ))-المائدة : 24-» و((وإذ وَاعَدْنَا مُوسَى 


أَرْبَعِينَ لَيْلَةٌ ثُّ انَخَدْكُمُ الْعِجّلَ مِن بَعْدِهِ وَأَنتُمْ ظَالِمُونَ ))-البقرة : 351 


و منها إنها علاقة تصحيح و تقويم › > فقصص القرآن تصحح أخبار التوراة من 
جهة » و لا تقع في أخطائها من جهة أخرى 0 
تعالى : ((إِنّ هذا لقان يَقُصٌ عَلى بَنِي إِسْرَانِيل أكْثْرَ الذِي هُمْ فيه يَختَلِفُونَ ))-النمل 
: 76- »و ((نَخنْ تفص عَلَيِْكَ تَبَأهُم باحق ِنْهُمْ ية آمَنُوا بِرَبّهِمْ وَزِدْناهُمْ هذى ))- 
الكهف : 13- . و مثال ذلك أن التوراة اتهمت النبي سليمان-عليه السلام- أنه 
انحرف سلوكيا » و أشرك بالله » و عبد الأصنام' . لكن القرآن الكريم أنكر ذلك و 
برأ سليمان في قوله تعالى : ((ِوَمَا كَفَرَ سُلَيْمَانُ وَأَكِنّ الشيَاطينَ كَفْرُوأ يُعَلْمُونَ 
النَّاسسَ السّخْرٌ ))-البقرة : 102- . 


و من ذلك أيضا أن التوراة ذكرت أن بني إسرائيل عندما كانوا في مصر كان 
عددهم كبيرا » فقدرتهم بمليونين إلى ثلاثة ملايين نسمة . لكن القرآن الكريم أشار 
إلى أن عددهم كان قليلا › فى قول تغالى : ((إنّ هَؤُلَاء لَشِرْنِمَةٌ قَلِيلُونَ )) -الشعراء : 
4- . فالعدد الذي ذكرته التوراة مُبالغ فيه كثيرا » و مُخالف للشرع و لحقائق 
التاريخ »و لا يقبله أي باحث علمي نزيه » فالقرآن الكريم صحح خطأ التوراة و لم 
يقع فيه . 

و منها أيضا أن قصص القرآن رفعت الأنبياء مكانا عليا إلى مكانهم الذي يليق 
بهم » و جعلتهم قدوة مثالية للناس » و نزهتهم عن الوقوع في الشرك و الكفر» و 
ارتكاب الجرائم و الفواحش . لكن التوراة خلاف ذلك تماما » فقد وصفت الأنبياء 
بمختلف الصفات القبيحة »و نسبت إليهم شتى أنواع القبائح و الانحرافات العقدية و 
السلوكية . 


أ سيأتي توثيق ذلك لا حقا . 
7 أنظر : لؤي فتوحي » و شذى الدركزلي : التاريخ يشهد بعظمة القرآن » ص: 215 » 216 . 





فمن ذلك إنها-أي التوراة- ذكرت أن نوحا- عليه السلام- شرب الخمر فتعرىء لما 

رآه أحد أبنائه لعنه بسب ذلك ( سفر التكوين : 27-21/9 ) . و ذكرت أيضا أن 
إبراهيم-عليه السلام- اعترض على الله تعالى» و خاطبه بغير أدب » بقوله : (( 
حاشا لك » أن تفعل مثل هذا الأمر » أن ثميت البار مع الأثيم > فيكون البار كالأثيم . 
حاشا لك › أديان الأرض لا يصنع عدلا )) - سفر التكوين 25/8- . 


و روت أيضا أي التوراة- أن النبي لوط- عليه السلام- أشربته ابنتاه خمرا › 
ثم ضاجعتاه ليحملا منه » بدعوى الحفاظ على النسل ( سفر التكوين 19/ 32-31 ) 
. و أشارت إلى أن النبي موسى- عليه السلام- أساء الأدب مع الله تعالى بقوله له : 
(( لماذا أسأت إلى عبدك؟ » و لماذا لم أجد نعمة في عينيك ؟ » حتى أنك وضعت 
ثقل جميع هذا الشعب علي ... لا أقدر أنا وحدي ... فإن كنت تفعل بي هكذا فاقتلني 
))-سفر العدد 15-10/11- . و زعمت أيضا أن موسى و هارون-عليهما السلام- 
خانا الله تعالى»و لم يقوما بالواجب تجاهه؛ عندما قال لهما : (( من أجل أنكما لم 
تُؤمنا بي حتى تقدساني أمام أعين بني إسرائيل › > لذلك لا تدخلان هذه الجماعة إلى 
م E‏ . و زعمت أيضا أن النبي 
11-3-. 
تة لقص رر ار تحكي اص و آل خاو ر اناف الذي 
تميز ها عن قهن الت اه ؟ ! . إنه قام بعملية إخفاء » و تحريف »› و تقزيم 
لقصضن الف ران ختضائضيها و ا هدافا كانة كان ما ا يتظر و الم رقن 
تلامذتهم في زعمهم الباطل بان قصص القرآن نُسخة مأخوذة من قصص التوراة' 


رابعا : أباطيل أخرى متفرقة : 

عثرت على مجموعة أخرى من أباطيل الجابري تتعلق بتاريخ خ القرآن و 
مضمونه » أذكر منها الأمثلة الآتية : أولها يتعلق بعدد الصحابة الذين كانوا يحفظون 
القرآن كله » و مفاده أن الجابري ذهب إلى القول بأن عدد الصحابة الذين حفظوا 
القرآن كله كان قليلا » و استشهد بخبر رواه البخاري عن أنس بن مالك - رضي 
الله عنه- يقول فيه : جمع القرآن زمن الرسول-عليه الصلاة و السلام- أربعة » كلهم 
و ا SS‏ 
و قوله هذا غير صحيح » لأنه أولا لم يُحقق في المر › و لم يتساءل : هل يُعقل 
أن ينزل القرآن في مدة 23 سنة » و لا يحفظه كله إلا أربعة من الأنصار ؟ » فأين 


! أنظر متلا : محمد أركون : الفكر الأصولي و استحالة التأصيل , » ترجمة هاشم صالح › ط 2 » دار الساقي بيروت » 2002 
ص: 22 » 83 . و تاريخية الفكر العربي الإسلامي » ترجمة صالح هاشم » ط 3 ٠‏ مركز الإتحاد القومي ٠‏ و المركز الثقافي العربي » 
بيروت ٠‏ الدار البيضاء 1998 ٠‏ ص: 266 . 
7 الجابري : مدخل إلى القرآن » ص: 217 . 





المهاجرون الذين عاشوا في العهدين المكي و المدني »و شاهدوا نزول القرآن مدة 
3 سنة ؟ » و أين الأنصار الآخرون ؟ » و أين الجهود الكبيرة التي بذلها رسول الله 
فق تلم اه وا غل حفظ افر أن الكريم ١‏ انهلا لعفل .ون لا يصع أن ر 
جهود النبي-عليه الصلاة و السلام- في تربيته لأصحابه و تعليمهم » و حثهم على 
حفظ القرآن » و الموت في سبيل الله » بأن يحفظ القرآن منهم أربعة فقط !! . و نحن 
نرى فى زماننا أن أعدادا كبير جدا تحفظ القرآن كله فى سنة واحدة » أو فى سنتين 
> أو ثلاث سنوات » أو في أربع سنوات . ا 1 

و الجابري لم يُحقق في الموضوع »و اكتفى بالرواية التي ذكرها » لأنه وجدها 
شاهدا قويا لتأييد ما يُريد الوصول إليه » و هو بما أن عدد الصحابة الحافظين 
للقرآن كله كان قليلا » فمن الجائز أن يضيع شيء من القرآن و لا يُتنبه إليه و لا 
يُستدرك! . 


و أما قول أنس بن مالك الذي استشهد به الجابري » فلا يصح حمله على إطلاقه › 
لأنه د وو ا اتو مغطيات كتين ة تقيذة من حه وى اهو لكين قول ية جه 
الاستقصاء و الحصر من جهة أخرى › و إنما المقصود به ذكر أبرز حفاظ القرآن 
من الأنصار الذين تخصصوا فيه حفظا و رسما ء تلاوة و قراءات . و قوله لا ينفي 
وجود حفاظ آخرين من المهاجرين و الأنصار معاء فهو لم يقل ET‏ 
الصحابة القرآن كله إلا أربعة » و إنما قال : جمع القرآن أربعة من الأنصار . 
عبارة ال ل ار ا ا ا ا O‏ 
التخصص فيه حفظا وتلاوة » رسما وقراءات . 


و ثانيا إنه تتوفر شواهد كثيرة تُثبت أن حفاظ القرآن من الصحابة كانوا كثيرين 
جدا » أولها أنه في حادثة بئر معونة زمن النبي- صلى الله عليه و سلم- قتل فيها 70 
صحابيا كانوا كلهم من القراء الذين تخصصوا في قراءة القرآن و تعلّمه و مدارسته 
> أرسلهم رسول الله لتعليم بعض القبائل العربية دين الإسلام » فغدروا بهم و 
قتلوهم” . 
فهل يُعقل أن يتخصص هؤلاء في قراءة القرآن و مدارسته و تعليمه »و يُسمون 
بالقراء » و لا يحفظون القرآن كله › أو لا يكون أكثرهم » أو نصفهم » أو ثلثهم لا 
يحف القرآن كله ؟ ! . و إلا لماذا سُموا قراء ؟ » و ما الفرق بينهم و بين عامة 
الصحابة إذا لم يكونوا يحفظون القرآن كله ؟ ! . 

و ذلك العدد المذكور شاهد قوي جدا على أن«رسؤل لله کن عددا كبيرا من 
الصحابة تخصصوا في حفظ القرآن و تلاوته و تعلّمه و مدارسته et‏ 
منهم 70 قارئا لتعليم بعض القبائل العربية » فهذا يشير إلى أنه لم يبعث كل القراء ؛ 
و إنما ترك طائفة منهم لتواصل عملها في التعلّم و التعليم . 


أ سبق أن ناقشناه في دلك الزعم » و بينا بطلانه . 
7 البخاري: الصحيح » ج 3 ص: 1115 . و مسلم : الصحيح » ج 3 ص: 1511 . 





و الشاهد الثاني » مفاده أن من المعروف أن جماعة من أعيان الصحابة كانوا 
يحفظون القرآن كله » من غير هؤلاء الأربعة » و منهم : عبد الله بن مسعود » و 
سالم مولى أبي حذيفة » و أبو بكر الصديق » و عثمان بن عفان » و أبو الدرداء » و 
عبد الله بن عباس » و عبد الله بن عمرا- رضي الله عنهم- 

و الشاهد الثالث مفاده أنه في موقعة اليمامة سنة 12 ف ا 
قراء الصحابة » فقال عمر لأبي بكر - رضي الله عنهما- E‏ سكدر 
القتل بالقراء في المواطن » فيذهب كثير من القراء » إلا أن تجمعوه ))2 . و قد قذر 
ابن كثير عد القراء الذين كانوا فى المعركة ب: 3 آلاف قارئ » من جملة 13 ألف 
مقاتل » استشهد منهم نحو : 500 قارىئ“ . و ربما يُقال : إن ذلك العدد مُبالغ فيه . و 
هذا احتمال وارد » لكن مهما بُولغ فيه » فإن عدد القراء يبقى كبيرا أيضا » مما يعني 
أن حفاظ القرآن كانوا كثيرين فعلا و حقيقة . 


و يتبين من كلام عمر- - رضي الله عنه- أنه خاف أن يستمر القتل في القراء في 
معارك أخرى غير اليمامة » فيذهب كثير من القرآن »و ليس كله أن المسلمين 
يُشاركون هؤلاء في حفظ كثير من القرآن » و لا يحفظونه كله . فذلك التخوّف يدل 
على أن هؤلاء القراء كانوا يحفظون القرآن كله »و ليس بعضه › و إلا ما تخوّف 
عمر من ذهاب كثير من القرآن إذا استحر القتل بالقراء في مواقع أخرى . فلو كانوا 
يي ل ب ل E CS‏ شر أن 
يسدحر يستحر القتل فيهم . و بما أنه تخوّف من استمرار القتل فيهم » دل هذا أنهم كانوا 
يحفظون القرآن كله » فيؤدي قتلهم إلى ذهاب ملا يحفظه عامة المسلمين . 

و بذالك يتبين أن عدد حفاظ القرآن الكريم في زمن النبي- عليه الصلاة و السلام- 
“و زمن أبي بكر-رضي الله عنه- كان كبيرا يُعد بالمئات » بل بالآلاف . 


و المثال الثاني - من تلك الأباطيل- مفاده أن الجابري كرر مرارا أن القرآن 
الكوف الموحوة عبن ادرد + حفع و دي فلي مصتحت ركه رعق عتمان وو قبل 
أيضا : إن الجمع النهائي للقرآن تم زمن عثمان4 

و قوله غير صحيح > لأنه ثبت بالخبر الصحيح أن القرآن كله كان محفوظا و 
مكتوبا مُفرقا عندما توفي رسول الله عليه الصلاة و السلام- » فأمر أبو بكر-رضي 
الله عنه- بجمعه كله في مصحف واحد . و في زمن عثمان- رضي الله عنه- لم 
يحدث أي جمع جديد للقرآن أبدا » و إنما جيء بالمصحف الإمام » فنسخت منه 
مصاحف حسب الأمصار ء و أرجع المصحف الإمام إلى حفصة أم المؤمنين- 
رضي الله عنه- . و أما الذي تمّ زمن عثمان فهو توحيد للمصحف رسما و حرفا و 
قراءات» لأن السبب في إقدام عثمان على فعل ذلك هو كثرة الاختلافات بين 
المسلمين بسب تعدد القراءات و اختلاطهاء فحسم الأمر بطريقة جماعية صحيحة › 


أ البخاري : نفس المصدر » ج 4 ص: 1911 » 1913 . و ابن كثير : فضائل القرآن » ص: 93 . 
7 البخاري: نفس المصدر » ج 4 ص: 1720 . 

3 ابن كثير : المصدر السابق » ص: 32 . 
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و لم يحدث أي تغيير لمتن القرآن و مضمونه' . لكن الجابري لا يريد أن يعترف 
بهذه الحقيقة»و يظل يُغالط » و يُدلس » و يُكرر » ليفرض زعمه على القراء » من 
أن القرآن ضاعت منه آيات لم يستدركها الصحابة . و هذا زعمه هذا باطل مردود 
عليه » سبق أن ناقشناه فيه و بينا بطلانه و تهافته » فلا نعيده هنا . 

و أما المثال الثالث من أباطيل الجابري- فيتعلق بالقراءات القرآنية » و مفاده أن 
الجابري قال : (( فالأحرف السبعة ترجع إلى زمن النبي- صلى الله عليه و سلم- 
أما القراءات فترجع إلى زمن توزيع نسخ المصحف العثماني على الأمصار )) 1 
كلما يقرلة علماء القراة اك من أن كن القز ءارك الصيتديكة لها e‏ 
إلى النبي-عليه الصلاة و السلام- و رجالها ثقات2 

إلى رسول الله بالروايات المسندة الصحيحة » و هو قد خالفهم عندما زعم أن 
القراءات ترجع إلى زمن عثمان » من دون أن يُقدم أي دليل صحيح » و لا ضعيف 


و ذكر أيضا أن التحريف أنواع » كاختلاف القراءات » ثم قال : (( هذه الأنواع 
من التحريف واقعة في القرآن » و مُعترف بها بصورة أو أخرى من طرف علماء 
الإسلام » تحت العناوين التالية : التأويل » الأحرف السبعة » مسألة البسملة5 . 

وقوله غير صحيح › و فيه تغليط للقراء و تدليس عليهم › لأنه أولا أنه-أي 
الجابري- لم يذكر من أين أخذ المعنى الذي عرّف به معنى التحريف في اللغة 
العربية »و اكتفى بقوله : (( و التحريف أنواع شرحها بعضهم بقوله : )) »و كان 
عليه أن يُوتّقه » لكنه لم يفعل ذلك . و قد بحثت عن هذا التعريف المنسوب إلى 
بعض أهل العلم فلم أعثر له على أثر في كتب علوم الشريعة »و لا في مؤلفات اللغة 
و النحو و الأدب»و لا في مصنفات العقائد و الملل و التاريخ »و لا ذكر أنه هو 
شخصيا صاحب هذا التعريف . 

لكن يبدو لي أن الجابري هو صاحب هذا التعريف عبّر به عن نفسه بقوله : (( 
فتعريفه لمعنى التحريف غير مقبول و باطل » ولا يصح أن ينسبه إلى القرآن »و لا 
إلى اللغة »و لا إلى علماء الإسلام » و إنما هو مجرد رأي أرتأه لم يُقدم على صحته 
و ثانيا إن التحريف في الشرع و اللغة هو لفظ مذموم »و ليس ممدوحا » فهو تغيير 
لمعنى الكلام » و ميل به إلى غيره . و هو عمل قريب الشبه بما كان اليهود يفعلونه 
في تغيير معاني التوراة » لذا ذمهم الله تعالى » لأنهم يُحرّفون الكلم عن مواضعه” . 
و عليه فلا يصح أبدا وصف القراءات الصحيحة »و الحروف السبعة بأنها من 


أ هذه المعلومات سبق توثيقها . 

7 الجابري : المرجع السابق» ص: 179 . 

7 نفس المرجع » ص: 222 . 

“4 أنظر : ابن منظور : لسان العرب » ج 9 ص: 41 . و ابن جني : سر صناعة الإعراب » ط 1 » دار القلم » دمشق » 1983 » ج 1 
ص: 16 . و الخليل الفراهيدي : كتاب العين » دار مكتبة الهلال » بيروت »د ت » ج 3 ص: 211 . و ابن تيمية : مجموع الفتاوى » ج 
3 ص: 67 ٠‏ 165 . و ابن قيم الجوزية : الصواعق المرسلة » ج 1 ص: 215 . 


التحريف » أو هي من أنواعه » لأن تعريفه للتحريف هو تعريف باطل شرعا و لغة. 
و هل يُعقل أن يذم الشرع التحريف » ثم يّقره »و يأخذ به في الحروف السبعة و 
القزاءات الضحيحة ؟:1:. 

و يبدو أن الجابري استخدم التغليط و التدليس » للوصول إلى القول بأن القراءات 
و الحروف السبعة هي من أنواع التحريف . بدعوى أن التحريف هو نوع من أنواع 
الكغبون و الق ادات و الحرو ف السيعة فيها اختلافات فئ'الحروفاءى الشكل > فين 
إذاً نوع من أنواع التغيير » الذي قد يكون مظهرا من مظاهر التحريف . و هذا الفهم 
لا يصح » فيما يتعلق بالقراءات و الحروف السبعة » لأن التحريف إذا كان نوعا من 
الختلافات: تماق يألفاظ تخت من قرراغة إلى أخري من هوت الشكل: أو الإفز اذو 
الجمع » أو زيادة حرف و إنقاصه , كقوله تعالى : (( فقالوا ربنا باد بيننا ))-سورة 
سبأ/ 19- » وقرئ أيضا :" بَاعَدَ "» و " بعد " . و قوله تعالى : (( و انظر إلى 
العظام كيف ننشزها ))-سورة البقرة/259- »و قرئ أيضا : " ننشرها " أ . و كل 
هذه الاختلافات ليست تحريفا و لا فعلا بشريا » و إنما هي اختلاف تنوع لا اختلاف 
تناقض و تحريف » نزل بها الوحي الأمين على رسول الله -عليه الصلاة و السلام 
- وقد صحت عنه بالأسانيد الصحيحة” . 


و أما المثال الرابع- من أباطيل الجابري- فيتعلق ب : هل القرآن الكريم من التراث 
أم لا ؟ . إنه-أي الجابري- أجاب عن ذلك بصراحة عندما قال : (( لقد أكدنا مرارا 
أننا لا نعتبر القرآن جزءا من التراث » و هذا شيء نؤكده هنا من جديد . و في نفس 
ON TG TO‏ 
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5 


واضح من كلامه أنه لا يجعل القرآن و لا السنة النبوية من التراث البشري › 
لأنهما ليسا من أنواع الفهم التي شيدها علماء الإسلام » التي كلها أعمال بشرية . و 
داك نجام لسسع كبو رسن متسيس ا 


هؤلاء . 

و موقفه هذا صحيح تماما » لكن يُوجد في بعض كتبه ما يُخالف ذلك و يناقضه . 
مع أنه نقلنا عنه أنه قال : (( لقد أكدنا مرارا أننا لا نعتبر القرآن جزءا من التراث 
> و هذا شيء نؤكده هنا من جديد )) . فكان عليه أن يُشير إلى أنه قال خلاف ذلك 
في بعض مصنفاته » لكنه غيّر موقفه الآن . و هو على الرأي الذي قاله صراحة في 
كتابه هذا : مدخل إلى القرآن الكريم . لكنه لم يفعل ذلك » مما يعني أنه متناقض مع 
نفسه » أو أنه تعمد فعل ذلك » أو أنه نسيه . 


' أنظر : خميس جابر صقر : الواحة الخضراء في تاريخ القراءة و القراء > ط1 » دار الصحابة » طنطا » 2004 » ص: 32 » 33 . 
7 أنظر مثلا : السيد بن عبد الرحيم : أسانيد القراء العشرة »> ص: 5 و ما بعدها . 
3 الجابري : مدخل إلى القرآن الكريم » ص: 26 . 





و الشواهد الآتية تُثبت خلاف ما قاله الجابري » و هي منقولة من مؤلفاته . أولها 
إنه قال : إن عبد الله بن المقفع لم يكن -في كتبه- يستشهد " بالقرآن »و لا بالحديث » 
و لا بأي عنصر آخر من الموروث الإسلامي! . و قال أيضا : إن القرآن ينتمي إلى 
الو ووت فى القاض ديل شر امان هنذا الووويتوو هو اعد المود وقات 


الخمس المكونة للثقافة العربية . كاللغة العربية التي هي الموروث العربي الخالص2 


فواضح من كلامه أنه جعل القرآن و الحديث من الموروث العربي الإسلامي » و 

جعلهما من المكونات الأساسية لهذا الموروث المُكوّن من خمسة موروثات حسب 
زعمه . فهل ذلك الموروث عنده يعني التراث الإسلامي ؟ » نعم إنه يعني به ذلك › 
لأن التراث الإسلامي عند الجابري هو نفسه الموروث الإسلامي . لأنه نصّ على 
أن الترداث مكر ن ”من العقيةة وأ الشريخة + اللغة وى الأحسب و العقل و الذهنية بو 
التطلعات . و قال : (( ما يُميز التراث العربي الإسلامي › أنه في نظرنا هو أنه 
مجموعة عقائد »و معارف » و تشريعات » و رُؤى » بالإضافة إلى اللغة العربية 
التي تحملها و تُؤطرها)) » و قال أيضا : إن التراث العربي الإسلامي » ضم في 
مكوناته مفاهيم و تصورات دينية و فلسفية و أخلاقية » من الحضارات القديمة » ما 
يجعلها تحتل مكانة بارزة إلى (( جانب المكانة الأساسية التي يحتلها فيه الإسلام 
كنين ))3 0 ل 
واضح من كلامه أنه جعل الإسلام بعقائده و شريعته من التراث العربي الإسلامي 
> و من مقوماته الأساسية . و من ثم فإن القرآن و الحديث هما بالضرورة أنهما من 
ذلك التراث » لأن الإسلام ما هو إلا القرآن و الحديث النبوي . كما أنه نص 
صراحة على أن الحديث النبوي من التراث عندما قال : (( و لننتقل الآن إلى مثال 
آخر » و سيكون هذه المرة نصا من تراثنا » هو حديث نبوي لعلنا نحفظه جميعاء و 
قد جاء فيه " كل مُحدثة بدعة » و كل بدعة ضلالة » و كل ضلالة في النار" ))4 


فالرجل كرر كلامه و أكده على أن الإسلام من التراث العربي الإسلامي 
الموروث » و من ثم فإن القرآن و الحديث هما من ذلك التراث بالضرورة › لأنه لا 
إسلام دون قرآن و سنة . و لا ندري هل الجابري تعمد ما قاله في كتابه: مدخل إلى 
القرآن لحاجة في نفسه عندما نفى كون القرآن و الحديث أن يكونا من التراث » أم 
انه غيّر موقفه عما قاله فى كتبه السابقة لكتابه هذا ؟ . و هذا احتمال وارد » لكنه 
ضعيف لأن الجابري نقلنا عنه انه قال : (( لقد أكدنا مرارا أننا لا نعتبر القرآن 
جزءا من التراث » و هذا شيء نؤكده هنا من جديد )) »و هذا مخالف لما نقلناه 
عنه سابقا عندما جعل القرآن و الحديث من التراث »و هذا قاله في بعض كتبه › 
ككتاب العقل العربي الأخلاقي الذي صدر سنة 2001 . فكان عليه أن يُؤكد الأمر 

بصراحة و وضوح » كأن يقول : كنت أقول كذا » و الآن أغيّر موقفي أقول كذا . 


أ الجابري : تكوين العقل العربي » ط8 › المركز الثقافي العربي › الدار البيضاء »د ت . ص: 66 . 
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يُخفي أمرا لا يُريد البوح به . 
علما بأن موقفه الأخير الذي نص فيه على أن القرآن ليس تراثا » هو موقف 

صحيح » خلاف موقفه الأول . لأن القرآن الكريم كلام الله تعالى و ليس كلاما بشريا 
خاضيها اضرو وة الان و المكان : وككذلك السنة النيوية > کے إن کانت كاذها 
بشريا » فإنها ليست كلام بشري عادي » و إنما هي كلام رسول من رب العالمين . 
لذا فإن كلامه ليس تراثا بشريا » و إنما هو كلم نبوي . 

و أما المثال الخامس فيتعلق بالديانات السماوية » و مفاده أن الجابري يقول بوجود 
ثلاث ديانات سماوية هي : اليهودية » و النصرانية » و الإسلام » من ذلك أنه قال : 
(( وحدة الأصل في الديانات السماوية الثلاث )) » و قال أيضا : إن نزول الوحي 
على الرسول-صلى الله عليه و سلم- دشن عهدا جديدا :في تاريع البشرية ) قرامه 
قيام دين سماوي جديد إلى جانب اليهودية و النصرانية' . ذ 


و قوله هذا لا يصح في ميزان القرآن الكريم » لأن القرآن لا توجد فيه أية 
إشارة من بعيد و لا من قريب إلى أنه توجد ثلاث ديانات سماوية أو أكثر . و إنما 
فيه تقرير و تأكيد على تعدد الرسالات السماوية » ذات الدين الواحد هو دين الإسلام 
ا : ((شرّع لكُم من الذين مَا وَصّى به ُوحاً وَالَذِي أَوَحَينًا إِلَيِكَ وَمَا 
وَصَيْنا به إِبْرَاهِيمَ وَمُوسَى وَعِيسَيِ أنْ أقيموا الدّينَ وَلَا تَتَقَرَفُوا فيه كَبّرَ عَلَى 
الْمُشْرِكِينَ ما تَدْعُوهُمْ إِلَْهِ اله يَجتَبِي َيه من يَشَاءُ وَيَهْدِي إِلَيْهِ مَن يُنِيبُ ))-الشورى 
٠-13 :‏ و ((مَا گان راهيم يَهُودِيَاً ولا تطرَانياً كن گان حَنيفأ مما وَمَا گان مِنَ 
لْمُشْرِكِينَ ))-آل عمران : 67- . و أما الديانتان اليهودية و النصرانية الحاليتان فهما 
ديانتان مُحرفتان خرجتا عن أصلهما الإلهي الواحد »و أصبحتا ديانتين أرضيتين › 
لذا قال الله تعالى : ((إنَّ الذّينَ عِند اللَهِ الإسْلامُ وَمَا احتف الَذِينَ اوتوأ الكِتَابَ إلا ِن 
دما جا لط غا م ومن كز بت الله قن الله صَرِيع اْحسَاب )) ل 
عمران : 19- ءو ((وَمَن يَبْتَغ غَيْرَ الإسلام ينا فلن يُعْبَلَ مِنۀ وَهُوَ فِي الآخِرَةٍ مِنَ 
الْخَاسِرِينَ )) -آل عمران : 85- - و (القَذ كَفرَ الَذِينَ قالوأ إن اله ثالث تَلأنةٍ وَمَا مِنْ 
له إل إلّة وَاحِدٌ وَإِن لَمْ يَنتَهُوأ عَمّا يَقُولُونَ ليَمَسّنَّ الَّذِينَ كَقَرُوأْ مِنْهُمْ عَذَابٌ أَلِيمٌ ))- 
المائدة : 73-» و ((لَمْ يَكْنِ الْذِينَ كَقَرُوا مِنْ أَهلٍ الْكتاب وَالْمُشْرِكِينَ مُنفَكينَ حَنَى 
تَأَِيَُم لبيَنَهُ ))-البينة : 1 -ومع أن الجابري قد أشار إلى وحدة الأصل » لكنه مع 
ذلك جعل الدين الإلهي الواحد دينا متعددا مكونا من ثلاثة أديان »و هذا لا يصح في 
ميزان القرآن الكريم . . 

و المثال السادس مفاده أن الجابري قال عن دعوة النبي عيس- عليه السلام- : (( 
و كما ذكرنا قبل » كانت دعوته شفوية » فهو لم يأت بكتاب مُنزلء و إنما كان يقوم 
بعظات متنقلا من مكان إلى آخر من فلسطين )) .و هو قال بهذا مسايرة لما يقوله 


أ الجابري : مدخل إلى القرآن الكريم > ص: 33 » 77 ٠‏ 149 . 





الله . 

تعالى أنه الى ضفي حمل للام > كتابا اسمه الإنجيل اكول يفاده 0 
يَتَبِعُونَ الرَسُولَ النَبِيّ الأمَيّ الذي يَجِدُونَهُ مَكْتُوباً عِندَهُمْ فِي النّوْرَاةٍ وَالإنجيل)) - 
الأعراف : 157 - » و ((وأنزّل التَوْرَاةَ وَالإنجيل ))-آل عمران : 2-3 ٠‏ ((إذ قال الله 
يا عيسى ابْنَ مَرْيْمَ اذكُرْ نِعْمَتِي عَلَيِكَ وَعَلَىِ وَالِدَتِكَ إذ أيدتَكَ برُوح الْقَدْسٍ تُكَلْمْ 
النّاسَ فِي الْمَهْدٍ وَكهْلاً وَإِذْ عَلَمْتكَ الاب وَالْحِكْمَةَ وَالنَوْرَاةَ وَالإنجيلَ )) -المائدة: 
0- » و (إوَقََينَا عَلَى آثارهم بِعَيسَى ابن مَرْيْمَ مُصَدَقاً لمَا بَيْنَ يَدَيْهِ مِنَ النّوْرَاةٍ 
وَآنَيْنَاهُ الإنجيل فيه هُدَى وَنُورٌ وَمُصَدَّقاً لمَا بَيْنَ يَدَيْهِ مِنَ النَّوْرَاةِ وَهُدَى وَمَوْعِظَةَ 
لْمْتَقِينَ ) -المائدة : 46-» فهذه الآيات نصت صراحة على أن الله تعالى أنزل على 
عيسى كتابا اسمه الإنجيل » بصيغة المفرد »و ليس الجمع: الأناجيل » فالأناجيل 
المعروفة ليست هي الإنجيل الذي أنزله الله تعالى »و إنما هي مذكرات كتبها بعض 
أتباع المسيح ز و أما الإنجيل الأصلي الكامل فقد ضاع في خضم الاضطهاد الذي 
تعرض له المسيح و أتباعه على يد اليهود و الرومان »و بقيت منه شذرات مبعثرة 
هنا و هناك » فظن بعض مؤرخي النصرانية أن عيسى- عليه السلام- لم ينزل عليه 
كتاب » بسبب عشرات الأناجيل المنسوبة إليه »و التي اختارت منها الكنيسة 
الأناجيل الأربعة المعروفة” . فأخطأ هؤلاء في ظنهم › لأن كثرة الأناجيل لا يعني 
أنه لم ينزل على عيسى كتاب إلهي » و إنما ذلك يحتمل أمرين ٠‏ إما أن تلك الأناجيل 
ليس لها أصل إلهي › و إنما كتبها بعض النصارى و نسبوها إلى المسيح . و اما 
أنها ذات أصل إلهي › فلما ضاع الأصل الإلهئ كثرت الاتلكل و نكا إلى المسيح 
على اختلافاتها و تناقضاتها . و هذا هو الراجح » لأن وجود هذا العدد الكبير من 
الأناجيل يُشير إلى وجود الأصل . و بما أن الله تعالى أخبرنا أنه أنزل على عيسى- 
عليه السلام- كتابا اسمه الإنجيل » فإن الخلاف قد خسم »و أصبح من المؤكد أن 
عيسى جاء بكتاب منزل . و الجابري خالف ذلك و ساير ما يقوله بعض مؤرخي 
النصرانية . 


و المثال السابع -من أباطيل الجابري- يتعلق بمعراج النبي-عليه الصلاة و 
السلام- إلى السماء العليا » و مفاده أن الجابري قال : شما بد اله إليه ابتداء 
في هذه المسألة › > هو أن المعراج لم يرد ذكره في القرآن ءو إنما ذُكر الإسراء وحده 
في قوله تعالى " سُبْحَانَ الَّذِي أُسْرَى بِعَبْدِهِ ليلا مَنَ الْمَسْجِدٍ الْحَرَام إلى الْمَسْحِدٍ 
الأقصى الَّذِي بَارَكُنَا حَوْلَهُ لِنْرِيَهُ مِنْ آيَاتِنَا إن هُوَ السَّمِيعُ البَصِيرُ )) ا 
. و إنما ذكر المعراج في كتب الحديث كصحيحي البخاري و مسلم »و غيرهماة 
و قوله هذا لا يصح » لأن القرآن الكريم أشار فعلا إلى المعراج في قوله تعالى : 
((وَلَقَدْ رَآهُ نَزْلَةَ أَخْرَى » عند سِذْرَة الْمُنْتَمَى » عِندَهَا جَنَةُ المأوىء إذ يَعْشَى السَّدْرَةَ 
نفس المرجع > ص: 39 » 40 . 


* رؤوف شلبي : أضواء على المسيحية » المكتبة العصرية » بيروت » 1975 » ص: 1 ومابعدها.ء. 37 › 38 › 96 5 
3 الجابري : المرجع السابق » ص: 189» 190 . 





مَا يَْشَى » مَا راع البِصَرُ وَمَا طَعَى لَقَد رَأَى مِنْ آيَات رَبَّهِ الكُبِرَى ))-النجم :13- 
8- . فهذه الآيات واضحة في أنها تتكلم عن معراج النبي-عليه الصلاة و السلام- 
الى العا العليا مع ا اا و عليه السسلام». . و هذا هو الذي نص عليه 
أهل التفسير من أن تلك الآيات تتكلم عن ذلك المعراج' 


و أما المثال الأخير- و هو الثامن من أخطاء الجابري - فيتعلق بتقزيم الجابري 
لمكانة القرآن و الانتقاص منه من جانبين » الأول تسويته بالتوراة و الأناجيل » و 
الثاني الحط من مكانة المعجزة القرآنية . فأما الجانب الأول فإن الجابري زعم أن 
القرآن لا يتميز (( عن حقيقة التوراة و الإنجيل لا مصدره و لا بمحتواه »و إنما 
يتميز بكونه نزل بلسان عربي مبين ... ))2 . 

و قوله هذا باطل و لا يصح » و مجازفة لا مبرر لها »و هو من أعجب أخطاء 
الجابري و أغربهاء لأنه من الخطأ الفادح التسوية بين القرآن الكريم » و بين 
التوراة و الأناجيل الحالية. لأن القرآن يختلف عنها مصدرا و مضمونا »و يتميز 
عنها بخصائص كثيرة جدا . فمن حيث المصدر فإن القرآن الكريم كلام الله حقيقة 
بلفظه و معناه » لكن التوراة و الأناجيل كما وصلتنا- فهي في معظمها ليست كلاما 
إلهيا » و إنما هي كتب محرفة- و هذا بشهادة القرآن و التاريخ و العلم- كتبها أناس 
مجهولون في أغلبهم » ضمّونها تاريخ أهلهاء و ملؤها بالمتناقضات › و الخرافات › 
و المستحيلات . و الغريب في الأمر أن الجابري لم يتنبه إلى انه متناقض مع نفسه 
عندما سوى القرآن بالإنجيل في مصدره و محتواه »و نسي أن يقول بأن عيسى- 
0 لم يأت بكتاب مُنزل ءو إنما ترك تعاليم شفوية تداولها أصحابه من 

3 . فقوله هذا نقض لقوله الأول » > لأنه إذا كان إنجيل عيسى هذا حاله فلا يصح 
ذا أن رال الذي هو من كته للد بو ا بم وان الذي و كام ل علي 
لفظا و معنى . فالجابري أبطل كلامه بنفسه . 

و أما من حيث المحتوى فإن مما لا شك فيه أن القرآن الكريم مُصدق للحق الذي 
في التوراة و الأناجيل من جهة » و مَهيمن و متفوّق عليهما من جوانب كثيرة جدا 
من جهة ثانية » و مُخالف لها في أباطيلها و خرافاتها من جهة ثالثة . لذا فإن الفارق 
بينها و بين القرآن كبير جدا » نذكر طرفا منه من خلال ستة مجالات : أولها يتعلق 
ES‏ ان كن اسان االخزين أن الله خلق 
النور في اليوم الأول من أيام التكوين4 . ثم يذكر في موضع آخر أن النور خُلق في 
اليوم الرابع ( الإصحاح :14/1) . و نص نفس السفر أي التكوين- على أن الله 
تعب عندما خلق الكون .و استراح في اليوم السابع ( الإصحاح :3-2/2) . و 
سفر أشعيا أن الرب لا يكل و لا يعيى ( الإصحاح : 28/40) . 


' أنظر متلا : الطبري : تفسير الطبري ؛ ج 11 ص: 512 ٠‏ 514 و ما بعده . و ابن كثير : تفسير القرآن العظيم » ج 4 ص: 322 » 
3 
7 الجابري : مدخل إلى القرآن » ص: 194 . 
نفس المرجع »> ص: 39 » 40 . 
4 الإصحاح : 1 /5-3 . 


و في سفر التكوين أن الرب ندم و حزن عندما خلق الإنسان » و قرر أن يمحوه 
من وجه الأرض ( الإصحاح : 7-6/6 ) . لكن سفر العدد ناقض ذلك » عندما قرر 
أن الرب ليس إنسانا فيكذب » ولا ابن إنسان فيندم ( الإصحاح : 19/23 ) . 

و من تلك المتناقضات أيضا ٠‏ أن في سفر التكوين أن النبي لوط عليه السلام- 
هو ابن أخ إبراهيم-عليه السلام- ( الإصحاح :12/14) . ثم نفس السفر أي 
التكوين- يقرر في موضع آخر بأن النبي لوط هو أخ إبراهيم ( الإصحاح :14/14 ) 
. و في سفر الخروج أن موسى عليه السلام- كلم الرب وجها لوجه (الإصحاح 
:13/»).؛ لكن نفس السفر قرر في موضع آخر نقيض ذلك » فذكر أن الرب قال 
لموسى : لا تقدر أن ترى وجهي (الإصحاح : 20/33) . 

و في سفر التكوين أن عدد أبناء بنيامين هو : 10 ( الإصحاح : 21/46 ) › 
لكن عددهم في أخبار الأيام هو : ١3‏ أخبار الأيام: 1 » الإصحاح : 6/7 ) » ثم نفس 
السفر ذكر في موضع آخر أن عددهم 5 أبناء فقط (نفسه:1» الإصحاح :8 /2-1) . 


و أما الأناجيل فمن تناقضاتها : إن إنجيل متى ذكر أن المسيح -عليه السلام- 
قال عن يُوحنا المعمدان : إنه إيليا ( الإصحاح :14/11) » لكن في إنجيل يُوحنا أن 
يوحنا المعمدان أنكر أن يكون هو إيليا (الإصحاح:19/1) . و في إنجيل متى أن 
يُوحنا لا يأكل و لا يشرب (الإصحاح :18/11) » لكن في إنجيل مرقس أن يوحنا 
يأكل جرادا وعسلا بريا (الإصحاح :6/1) . 

و منها أيضا » أن في إنجيل متى حث على إكرام الأب و الأم (الإصحاح: 
1/) » لكن إنجيل لوقا حث على عكس ذلك » عندما أمر ببغض الأب و الأم ( 
الإصحاح :26/14 ) . و في إنجيل يوحنا أن المسيح أقام العشاء الأخير قبل يوم 
الفصح . و غسل أرجل تلاميذه (الإصحاح :5-1/13 ) » لكن في إنجيلي متى و 
مرقس ٠‏ أن العشاء الأخير كان يوم الفصح › دون ذكر لغسل أرجل التلاميذ ( متى 
> الإصحاح :29-12/26 . و مرقس » الإصحاح : 14 /26-12 ) . و في إنجيل 
لوقا أن معجزة الصيد حدثت قبل قيامة المسيح ( الإصحاح : 11-1/5 ) » لكن في 
إنجيل يوحنا أن معجزة الصيد وقعت بعد قيامة المسيح (الإصحاح :14-1/21 ) . 

تلك المتناقضات-و غيرها- هي أدلة دامعة على تلاعب الناس بتلك الكتب » و 
هي شاهدة على أنها ليست من عند الله » و هي لا وجود لها في القرآن الكريم »و لا 
لأمثالها . أليس هذا يُبطل زعم الجابري الذي سوى بين مضمون القرآن و مضمون 
تلك الكتب ؟! . 


و أما المجال الثاني من المقارنة » فيتعلق بالعجائب الخرافية » ففي العهد القديم 
> أن النبي حزقيال رأى عند أحد الأنهار حيوانا له 4 أجنحة و 4 أوجه ( سفر 
حزقيال : 10-4/1 ) . و ذكر سفر اللاوين وجود طيور تمشي على أربعة 
أرجل(الإصحاح :20/11 ) .و في نفس السفر أن الأرانب تجتر ( الإصحاح :6/11 
) . و هذا من الكذب المفضوح» لأن الأرانب من الحيوانات القارضة »و ليست من 
المجترة . 


و في سفر حزقيال أن للأرض 4 زوايا ( الإصحاح : 2/7 ) . و هذا خبر غير 
صحيح » لأن الأرض ليست مسطحة لكي تكون لها أربع زوايا » و إنما هي كروية 
الشكل » لا زوايا لها . و في سفر اللاوين أن حيطان المنازل هي أيضا تُصاب 
بمرض البرص ( الإصحاح :35/14 ) » فهل الحيطان تمرض ؟ ! . 

و في أخبار الايام الثاني أن الملك يهودان لما ملك مملكة يهوذا » كان له من 
العمر 32 سنة » فدام ملكه 8 سنوات » فلما مرض ومات خلفه ابنه الأصغر أخزيا 
> و كان له من العمر 42 سنة ( أخبار الأيام الثاني: 22/20 ) . و هذا من 
المستحيلات المبكيات و المضحكات » فكيف يكون الابن أكبر من أبيه بعامين ؟ ؟ 
!! > و ذلك أن الأب تولى الحكم وله 32 سنة » و حكم 8 سنوات » فمات وله 40 
نة فخلفه اة و اله 47 سنة . 


و أما العهد الجديد -الأناجيل- فهو أيضا يقوم على العهد القديم » و من ثم فهو 
e SS‏ 
ولدته مریم » و اضطهده خصومه » حتى أنهم قبضوا عليه و نفوه و صلبوه' 


و أمثال تلك الغرائب و الخرافات هي كثيرة ذ في العهدين القديم و الجديدء ذكرنا 
طظرفا متها رو :إلا من برها دز اة نة خاخصية موسعة ٠#‏ فاته تة أك هما 
ذكرناه بكثير » و يتبين له بالأدلة القاطعة الفارق الكبير بين العهدين و القرآن 
الكريم » بل أنه لا مجال للمقارنة بينهما أصلا » و الشواهد التي ذكرناها هي كافية 
لإثبات ذلك بما لا يدع مجالا للشك أصلا » فتلك الخرافات و الغرائب المستحيلات 
لا وجود لها في القرآن الكريم أصلا . لكن الجابري يُغمض عينيه عن ذلك و لا 
يبالي بما يقول و لا بزعمه الباطل في تسويته للقرآن بالعهدين القديم و الجديد 1 

و أما المجال الثالث من المقارنة » فيتعلق بالأنبياء فى التوراة- و هى معتمدة 
نة عن 'النضوارم : و القرآن الكريم » و هذا سبق أن توسعنا فيه في المبحث 
الثالث »و بينا الفارق الكبير بين مكانة الأنبياء في القرآن » و مكانتهم في التوراة 
التي نسبت إليهم مختلف القبائح و الانحرافات . 


و المجال الرابع يتعلق بعقيدة التوحيد في القرآن و التوراة و الأناجيل » و كان 
الجابرئ قد سوى بينها في المحتوى رهد عن انوا و Sa‏ 


و تشبيهاتها فالديانة التضفر ان من خلال الأناجيل- لست نيانة” توحيدية في 
الحقيقة › > لأنها تقول بوجود ثلاثة أقانيم الوك لك او لدان قدو زورك الف 
إله » و هذه الأقانيم متساوية في الألوهية2 . فهي ديانة تثليث لا توحيد › فلا يمكن 
أن يكون التوحيد تثليثا »و لا التثليث توحيدا › فواحد لا يساوي ثلاثة » و ثلاثة لا 


أ أنظر مثلا : متى » الإصحاح : 1 /18 ) » و يوحناء الإصحاح : 18 /13-12 ) . 
7 محمد أبو زهرة : محاضرات في النصرانيةء ط 3» دار الكتاب العربي» مصر › 1961 ٠‏ ص: 98 و ما بعدها . 





تساوي واحدا . لذلك كفر الله تعالى النصارى المثلثين في قوله سبحانه : إلَقذ فر 
الّذِينَ الوا إِنّ اله ثالث اة وَمَا مِنْ إِلَهِ إلا لَه وَاحِدّ وَإِن لَمْ يَنتَهُوأ عَمّا يَقُولُونَ 
لَيَمَسّنّ الّذِينَ كَفَرُوأ مِنْهُمْ عَذَابٌ أليةٌ) - سورة المائدة/73- . و إذا أصر النصارى 
على جعل التثليث توحيدا » فإن كل الأديان تصبح توحيدية و إن تعددت آلهتها ! . 


و أما التوحيد في الديانة اليهودية-الحالية - فهو يختلف جذريا عن التوحيد في 
القرآن الكريم » علما بأنه وُجد في اليهودية من قال بأن غزير ابن الله كما قالت 
النصاري في المسيح عليه السلام » لقوله تعالى : -إوقالّت الْيَهُودُ عُرَيْرٌ ابن الله 
وََالَتْ النَصَارَيٍ الْمَسِيحُ ان الله ذلك قوْلهُم بافواهِه يُضَاهِوُونَ قول الَذِينَ روأ ِن 
قَبْلُ قَائَلْهُمْ الله أنى يُؤْفَكُونَ) - سورة التوبة/30- . و الله في العهد القديم موصوف 
بصفات شنيعة لا تمت للتنزيه بصلة » و يستحي الإنسان من ذكرها » فقد وصف الله 
بأنه تعب من خلق العالم » و استراح في اليوم السابع » و أنه حزن لأنه خلق 
الإنسان ( سفر التكوين : 3/2 » 7-6/6 ) .و أنه استأجر شفرة ليُحلق ذقنه»و ينتف 
شعره ( أشعيا : 20/7 ) .و أن دخانا صعد من أنفه » و أن نارا خرجت من فمه ( 
سفر صموئيل الثاني: 9/22 ) .و أنه ينفخ في البوق و يسير في زوابع الجنوب( 
سفر زكريا :14/9 ) .و أنه يشرب الخمر › فاستيقظ يوما كنائم جبار مخمور ( 
المزامير : 65/78 ) . 


و أما التوحيد في القرآن فمختلف تماما عما في العهدين القديم و الجديد -إن جد 
فيهما توحيد- » فالقرآن فيه التوحيد المطلق ٠‏ و التنزيه الكامل › و الأسماء الحسنى 
»و الصفات العلى و المُثلى » قال تعالى : -إولله الأسْمَاء الْحُسْنَى فَادْعُوهُ بها وَدْرُوأ 
الذي يُلْحِدُونَ فِي أَسْمَائِهِ ري كا يَعْمَلُونَ]- سورة الأعراف/180- و 
َبْسَ كمل شَيْءٌ وَهُوَ السَمِيعُ البَصِير] - سورة الشورى/11-و (قُل هو الل أَحَدٌ »الث 
الصَمَدُ لم يَلِذْ وَلَمْ يُولَذ » وَلَمْ يَكُن لَه كُفْوَا أحَدّا-سورة الإخلاص/4-1-» و غيرها 
من آيات التوحيد و التنزيه » فالقران مملوء بذلك . 


و فا الفخال الخامسن “مق المقارقة 4 فيتلق تضبحة الغو مات العلمية :فين 
التوراة و القرآن من عدم صحتها » و هذا أمر في غاية من الأهمية » و قد أغفله 
الجابري عندما سوّى بين مضمون القرآن و مضمون التوراة و الأناجيل . و الحقيقة 
أن التوراة فيها أخطاء علمية فادحة تتعلق بخلق العالم فو قفر الكوق يو الطوفان 1 
. و أما الأناجيل > فهى مجرد مذكرات تحكى حوادث تتعلق بحياة كتابها »و تكاد 
تكون خالية من المعلومات العلمية المتعلقة بالطبيعة » اللهم إلا الملاحظات الطبيعية 
العامة المعروفة لدي عامة الناس2 


! أنظر متلا : موريس بوكاي : الكتب المقدسة في ضوء العلوم الحديثة » ط 4 » دار المعارف» بيروت ص: 39 وما بعدها . 
7 فيها خطأ فادح حول أنساب المسيح » و عنه أنظر : كتاب موريس بوكاي السابق ذكره . 





و أما القرآن الكريم فقد تكلم عن نشأة الكون بطريقة علمية صحيحة معجزة » و 
أشار إلى حقائق علمية كثيرة » كتطورات الجنين في بطن أمه » و قد ذكرها القرآن 
بطريقة معجزة لم يكتشفها العلم الحديث إلا مؤخرا » ولم يُكتشف فيه أي خطأ علمي 
و قد صُنفت في هذا الموضوع مؤلفات كثيرة » و أنشئت له هيئة عالمية تضم نخبة 
من كبار العلماء'المسلمين المختصين في مختلف العلوم الحديثة».ولهذا الهيئة موقع 
على الأنترنت فيه كثير من أعمالها العلمية بالمجان . 

و أما المجال الأخير - و هو السادس- » فيتعلق بالتوثيق التاريخي › فبالنسبة 
للتوراة فقد كُتبت أسفارها على زمني يزيد عن 9 قرون » بلغات مختلفة » اعتمادا 
على التراث الشفوي المنقول بلا أسانيد » مع الجهل بكتابها الحقيقيين! 

و أما الأناجيل المعتمدة عند النصارى اليوم › :“ني اکر ت ن ميرم عفار اك 
الأناجيل في القرن الرابع الميلادي » و هي ليست لها أسانيد » مع جهالة مصنفيها › 
و اضطراب متونها » فإنجيل متى مجهول مؤلفه » و مختلف في سنة تدوينه » فقيل 
: 37م »و 48 م؛ و 62 م ٠‏ 64 م ء مع الاختلاف في لغة تدوينه2 

و إنجيل مرقس مُختلف في مؤلفه » فقيل مرقس › و قيل بطرس . و قيل أنه 
دون سنة 56م » و 60 م › و 65 5 . و أما إنجيل يوحنا فمؤلفه مجهول الشخصية 
مي RS‏ اال SS‏ ا 
فقيل : سنة 68م » 70 ٠» 96 ٠ 95 ٠‏ 98 للميلاد4 وام سحل اونا فتلت كي 
جنسية مؤلفه و صنعته » و في تاريخ تدوينه » فقيل : سنة 53» 63» 64 للميلاد5 

مع العلم أن الأناجيل الحالية ما هي إلا مجرد قصص و روايات و حكايات 
لوا خا عن مسج عر للد فيها الصحيح و المكذوب و المستحيل . و 
هي مذكرات شخصية ليست من إملاء المسيح -عليه السلام- »و لم يشهدها أصلا » 
كديا سيط 0ه 1 كات شاط وو كد اشفك مدرلا والعيلك ليد اليه 
توثيقية 

و أما القرآن الكريم » فالأمر معه مُختلف تماما ء فقد ظهر في ضوء التاريخ » و 
لم يظهر في ظلامه » و وصلنا بالتواتر المحفوظ و المكتوب معاء و هذا أمر سبق 
أن بيناه و وثقناه » فلا نعيدها . 

و أما قول الجابري بأن القرآن لا يتميز عن التوراة و الإنجيل إلا بكونه نزل 
بلسان عربي مبين » فهذه ميزة عادية معروفة » و لا تمس مصدر القرآن و لا 
مضمونه و لا مكانته من جهة . و تتضمن تغليطا للقراء و تدليسا عليهم من جهة 
أخرى . و ذلك أن الجابري أشار إلى هذه الميزة و كأنه أشار إلى ميزة أساسية 
هامة جدا قليل من يعرفها » مع أن هذه الميزة معروفة بالضرورة » لأن الله تعالى 
ما أرسل من نبي إلا أرسله بلسان قومه » لقوله سبحانه : ((وَمَا أَرْسَلْنَا مِن رَسُولٍ 
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إلا بلِسَانِ قَوْمِهِ لِيبَيّْنَ لَهُمْ فَيْضِلُ الله مَن يَشَاءُ وَيَهْدِي مَن يَشَاءُ وَهُوَ الْعَزِيرُ الْحَكِيمْ 
))-إبراهيم : 4-» فكما أن القرآن يتميز عن التوراة و الأناجيل بلغته العربية التي 
نزل بها » كذلك تلك الكتب تميزت عنه بأن الله تعالى أنزلها بلغة بني إسرائيل التي 
كانوا يتكلمون بها . 

و بذلك يتبين أن ما قاله الجابري هو زعم باطل » و مجازفة لا مبرر علمي لها . 
و هو طعن في القرآن الكريم »و تقزيم له » لأنه سواه بالباطل بلا دليل صحيح › 
متأثرا بالمستشرقين و تلامذتهم الذين زعموا أن القرآن مأخوذ من التوراة و 
الأناجيل » و لا فرق بينه و بينها' . لذا فلا أدري هل الجابري كان يعي ما يقول 
عندما قال بذلك الزعم الباطل » أم أنه زلة لسان » أم أنه تعمد قوله عن وعي و سبق 
إصرار و ترصد ؟ ! . 


و أما بالنسبة للمجال الثاني › فهو يتعلق بتقزيم الجابري لمكانة المعجزة القرآنية 
و الحط من قيمتها و أهميتها . و قد تمثل ذلك في الأمثلة الآتية : 

أولها إن الجابري قال : إنه ركز على تحرير (( المعجزة المحمدية من المعنى 
العامي الساذج لمفهوم النبي الأمي )) » لأن عدم القراءة و الكتابة ليستا شرطا في 
النبوة التي تقوم على الوحي لا على قراءة الكتب. و هما-أي القراءة و الكتابة- ليستا 
علامة على المعجزة › و انه لا (( يليق بنا أن نتصور أن من كمالات الإنسان الذي 
يختاره الله للنبوة أن يكون لا يعرف القراءة و الكتابة ))2 . 

و قوله هذا لا يصح › و فيه تغليط للقراء و تدليس عليهم » لأنه أولا قد سبق أن 
ناقشنا الجابري في زعمه بأن النبي- عليه الصلاة و السلام- كان لا يعرف القراءة 
و الكتابةءو بينا بطلانه بالأدلة و الشواهد الصحيحة الدامغة الكثيرة و المتنوعة » و 
من ثم فلا معنى لزعمه بأنه يسعى لتحرير المعجزة المحمدية من القول بأن صاحبها 
كان لا يقرأ و لا يكتب ٠‏ لأن سعيه هذا لن يتحقق لأنه بناه على أمر باطل . 

و لماذا الجابري يسعى إلى تحقيق ذلك الزعم ؟ » و لماذا هو منزعج من كون 
رسول الله كان لا يقرأ و لا يكتب ؟ ! . و هل القول بأنه كان لا يقرأ و لا يكتب 
يضر معجزة القرآن » أم أنه لا يُعجب الجابري و يضره ؟ . و بما أن النبي-عليه 
الصلاة و السلام- كان فعلا و حقا لا يقرأ و لا يكتب » فلماذا هذا السعي و الإصرار 
على نفي ذلك و تحريف الحقيقة التاريخية ؟ ! . و أليس القول بأن معجزة القرآن 
جاء بها نبي لا يعرف القراءة و الكتابة أحسن و أقوى في الإعجاز و التأثير » و 
أقطع للشبهات و التخمينات و الظنون من القول بأن الذي جاء بها كان يعرف 
القراءة و الكتابة ؟ لا شك أن القول الأول بأنه كان لا يقرأ و لا يكتب هو الحسن و 
الأفضل من القول الثاني الذي يُقلل من قوة المعجزة القرآنية و تأثيرها »و يُعطي 
المبرر العقلي السهل للمنكرين و المشككين بأن يطعنوا في نبوة النبي و معجزته 
»و يسهل عليهم توجيه التهم إليه » و إيجاد تفسيرات بشرية لنبوته و معجزته »و 
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تبرير موقفهم منه » بدعوى أن الرجل كان عالما واسع الإطلاع على المذاهب و 
الأديان. 

فلماذا الجابري مصر على الأخذ بالقول الثاني ؟ ! » مع أنه قول مخالف 
للشرع و الحقيقة التاريخية » و يُنقص من قيمة المعجزة القرآنية و مكانتها »و يعطي 
المبرر السهل للطعن في المعجزة القرآنية . و أليس هذا من مظاهر تقزيم الجابري 
لتلك المعجزة ؟ . 

و ثانيا إن قول الجابري بأنه ليس من شرط النبوة أن يكون النبي لا يعرف 

القراءة و الكتابة » فيمكن عكسه بقولنا : ليس من شرط النبوة أن يكون النبي يعرف 
القراءة و الكتابة » . و من ثم فإن اعتراضه يسقط و يفقد حجيته النظرية . لأن الله 
تعالى هو الذي يختار النبي » و أعلم أين يجعل رسالته » فإذا جعلها في من لا 
يعرف القراءة و الكتابة كان فعله هذا صوابا حكيما » و إذا جعلها في من يقرأ و 
يكتب و له علم واسع » كان فعله هذا صوابا حكيما أيضا ء لأن الله تعالى في 
الحالتين- جعل رسالته في المكان المناسب . و من ثم فإن اعتراض الجابري يسقط 
»و لا يصح ء ولا مبرر له . 
و أما قوله بأن النبوة قائمة على الوحي و ليس على قراءة الكتب » فهذا تغليط 
للقراء و تدليس عليهم » لأن الوحي يقوم أساسا على المعجزة » لذا كان كل نبي 
يُعطيه الله تعالى معجزة ليُّثبت بها صدق نبوته »و إلا أصبح كل إنسان يستطيع أن 
يدعي النبوة » بدعوى أن الله أرسله و أنزل عليه الوحي »و الدعوى كما هو 
معروف- لا يعجز عنها أحد . لذا كان لابد لنبوة محمد-عليه الصلاة و السلام- من 
معجزة تؤيده » فأعطاه الله تعالى معجزة علمية » جاء بها رجل لا يعرف القراءة و 
لا الكتابة . فكان هذا أقوى في الإعجاز و التأثير »و إقامة الحجة و قطع شبهات 
المنكرين المتكبرين » و هذا خلاف ما أراد الجابري أن يُوهمنا به في زعمه السابق 
. و الدليل على صدق ما قلته » هو أنه قد صح أن النبي-صلى الله عليه و سلم- قال 
: (( ما من الأنبياء نبي إلا أعطي من الآيات ما مثله أومن أو آمن عليه البشرء و 
إنما كان الذي أوتيته وحيا أوحاه الله إلىّ فأرجو أني أكثرهم تابعا يوم القيامة ))' 


و أما قوله بأنه لا يليق بنا أن نتصوّر بأن من كمالات النبي المرسول أنه لا يقرا و 
لا يكتب . فهذا من مغالطاته » لأنه ليس شرطا أيضا أن من كمالات النبى المُرسل 
أن يكون يعرف القراءة و الكتابة . و عدم معرفة النبي للقراءة و الكتابة ليس نقصا 
و لا عينا و لا خنطا من قيفقة 6و انما ذلك من كمالاقةو خضائضية المميزة له 
لأنه من العادي جدا أن يأتي عالم ما بنظرية علمية » لكن ليس من العادي أن يأتي 
إنسان لا يعرف القراءة و الكتابة بمعجزة علمية يتحدى بها الإنس و الجن معا ¢ 
فهذا أمر من الخوارق » من يأتي به فهو أكمل من كل أهل العلم على الإطلاق › 
لأنه جاء بما لم يأتي به مخلوق في العالم »و هذا لا يتأتى إلا لنبي . و هذا هو حال 
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النبي محمد-عليه الصلاة و السلام- » فكانت عدم معرفته للقراءة و الكتابة كمالا و 
إعجازا »و لم تكن نقصا كما كانت في غيره نقصا . 

و أما زعمه بأن عدم معرفة القراءة و الكتابة ليس علامة على المعجزة › فهذا 
تغليط منه » لأن المعجزة ة التي نتكلم عنها هي معجزة القرآن الكريم » و لسنا نتكلم 
عن إبداعات العباقرة في الشعر و الخُطب » و الشعر و الموسيقى ...إلخ » فهذه 
اذا عاك ف توسف:«السدرية و رو عار وک ی برد ند 
المبالغة في التعظيم و التقييم » و إلا فإن الحقيقة هي أن أي عمل بشري مهما كان 
عظيما مبدعا » فإنه عمل إنساني محكوم بزمانه و ظروفه »و لا إعجاز فيه و لا تحدٍ 
> لأنه يمكن الإتيان بمثله » أو بأحسن منه » أو بالقريب منه » فى الزمن الذي ظهر 
فيه » أو في الزمن الذي يأتي بعده . علما بأن هذا الإبداع يخص جانبا من جوانب 
المغرافة اشر ية و انذاعاتها او لا يتل كل ك اها مق حو و لا نلو دخ الخنذا 
و السلبيات و النقائص من جهة أخرى . 

لكن معجزة القران تختلف عن ذلك تماما » إنها معجزة عامة تشمل كل مجلات 
العلوم » و قد جاء بها نبي لا يقرأ و لا يكتب » و تحدى بها الإنس و الجن معا ء بأن 
يأتوا بمثله منذ نحو 15 قرنا »و ما يزال التحدي مستمرا و قائما على يمنا هذا . و 
تحن تر كا وة ها خا فكني المقوة و الود و التسعادف + لكدينا 
ST‏ وراد حو لحم كدر لخر قدا بي 
المستحيلات و الأخطاء العلمية و التاريخية! . لكن القرآن الكريم لا يُوجد في العالم 
كتاب يُمائله » و لا يقترب منه »و لا يتفوّق عليه . أليس هذا علامة على المعجزة › 
و من مظاهرها أن الذي جاء بها كان لا يعرف القراءة و الكتابة ؟ . فلماذا الجابري 
يُغالط و يُدلّس ؟!, ٠‏ ۰ 


و أما المثال الثاني من أمثلة تقزيم الجابري للقرآن- فمفاده أنه زعم أن علماء 
الإسلام قالوا بإن الرسول-عليه الصلاة و السلام- كان أميا لا يقرأ و لا يكتب › 
لتأكيد الطابع المعجز للقرآن » لأنه تحدى قريشا » و الذين يعرفون القراءة و الكتابة 
لم يقدروا على الإتيان بمثله » مما يدل على أن القرآن وحي من عند الله . لكن 
الجابري يرى أن هذا النوع من الاحتجاج كان صالحا في زمن كالعصور الوسطى 
عندما كان التعليم ناقصا و امتيازاءو قد يُوظفه بعضهم لأغراض يُريدها. لكن 
الوضع تغير في زماننا بتعميم التعليم و المعرفة » فأصبح الناس لا يُعطون المعرفة 
بالقراءة و الكتابة كل تلك الاهمية . ثم تعجّب الجابري من كيف تكون عدم المعرفة 
بالقراءة و الكتابة دليلا على المعجزة القرآنية” ؟ ! . 

و قوله هذا زعم لا يصح » و فيه تغليط للقراء و تدليس عليهم › > لأنه أولا ليس 
علماء الإسلام هم الذين أبدعوا القول بذلك الاستدلال »و إنما القرآن نفسه هو الذي 
استخدمه و نص عليه »و عنه أخذه هؤلاء العلماء » فقال تعالى : ((وَمَا كنت تَتُلُو 
من قَبِلِهِ مِن كتّاب وَلَا تَحْطْهُ بِيَمِينِكَ إذاً لُارْتَاب الْمُنَطِلُونَ ))-العنكبوت : 48-»و 
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((قل لَيْنِ اجْتَمَعتِ الإنسُ وَالْحِنُ عَلَى أن يَأنُوأ ثل هَذا الْقْرْآنٍ لا يَأنُون بِمثلِهِ ولو 
كان بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظهيراً ))-الإسراء : : 88- ءو ((وَإن كُنَثُمْ في رَيْبِ مما تَرَلنَا 
عَلَى عَبْدِنَا فأنُوأ ِسُورَةٍ من مَٿله وَاذْعُوأ شهڌاءكُم من دون الله إِنْ كُنْتُمْ صَادِقِينَءفإن 
لم تَفعَلُوأ ون تَفْعَلُوأ فَانَقُوأ الَارَ التي وَقُودُهَا الاس وَالْحِجَارَةٌ أَعِدّتْ لِلْكَافِرِينَ ))- 
البقرة :23- 24- . 

و لا يصح قوله بأن التعليم في العصر الإسلامي- العصر الوسيط- كان ناقصا و 
خاصا بفئة من الناس ٠‏ فهذا قول باطل » لأن التعليم كان منتشرا بكثرة في مختلف 
أمصار العالم الإسلامي »و بين كل فئات المجتمع »و متوفرا لعامة الناس . و مثال 
ذلك أن مدينة دمشق وحدها كانت فيها-في القرن الثامن و بما بعده- أكثر من 120 
NS SS‏ لاويطة و« eS‏ 
الترب » التي جمعت النشاطين العلمي و الاجتماعي' 

و ثانيا إن زعمه بأن الاستدلال الذي حكن عن علضاء الإسلام تجاوزه الزمن » و 
أصبح لا يصلح لوقتنا الحاضر » هو زعم باطل » لأن هذا الاستدلال كان صالحا 
زمن رسول الله » و في زمانهم »و ما يزال صالحا إلى يومنا هذا » بشكل أقوى و 
أصلح و أعظم » »و أعجب مما كان عليه في السابق . و هذا خلاف ما أراد أن 
يُوهمنا به الجابري » لكي يقطع الطريق أمامنا من أن نستدل بذلك الاستدلال في 
زماننا هذا . 

و تفصيل ذلك هو أن التطور العلمي الكبير و المذهل الذي حققه الإنسان في 
ذمانكا هذا يفيل من الله الى بو توقيقف .و هار تت جنه من مهات خلمية 
كثيرة » في مختلف مجالات العلوم الطبيعية و الإنسانية أظهرت أهمية العلم في حياة 
الإنسان من جهة » و أظهرت من جهة أخرى الجانب المظلم من تاريخ الإنسانية 
عندما كانت خاضعة للخرافات و الأساطير حول الكون و الحياة و الإنسان » بسبب 
ماروجته تقوله الأديان الباطلة » و المذاهب الفلسفية الفاسدة . فى هذه الظروف 
المظلمة ظهرت المعجزة القرآنية » التي تحدت العلم بأسره » و رفضت أباطيله و 
خرافاته و انحرافاته . فلما نظرنا نحن اليوم في هذه المعجزة بمنظار العلم الحديث 
و المعاصر وجدنا الأمر مختلفا تماما »و أننا أمام معجزة علمية حقيقة مُذهلة من 
ثلاثة جوانب : أولها أن المعجزة ة القرآنية لم تقع في الأخطاء العلمية التي كانت 
ندائدة فى زماتهاءو كان ا اصيكيحة + كقرل ارو بازلية العالم يناو العقول 
العشرة » و تبات الأر ض-أي عدم حركتها- وان :الشف بار ةو لبت يها 2 . 

و ثانيها هو أن المعجزة القرآنية تكلمت عن ظواهر طبيعية » و حوادث تاريخية لم 
تُكشف إلا في العصر الحديث بفضل التطور العلمي في البحث و الاكتشاف الذي 
أحرزه الإنسان » فتبين بذلك البق القرآني »و صحة قوله فيها > كتكلمه عن نشأة 
الكون » و تطور الجنين في بطن أمه » و إخباره بنجاة جسد فرعون الخروج » و 
غير ذلك من الأمثلة » فهي كثيرة جدا » قد صنفت في ذلك كتب كثيرة » وهي 
متوفرة ورقيا و إلكترونيا . 
أ للتأكد من ذل أنظر مثلا : عبد القادر النعيمي : الدارس في تاريخ المدارس . 


7 أنظر مثلا : ابن رشد : تلخيص السماء و العالم » حققه جمال الدين العلوي » كلية الآداب جامعة سيدي محمد بن عبد الله » فاس » 





و الجانب الثالث يتمثل في أن التطور العلمي المذهل الذي حققه الإنسان في 
العصر الحديث و المعاصر ء لم يُمكُن الكفار من الرد على تحدي القرآن لهم إلى 
يومنا هذا » و لم يجدوا إلى ذلك سبيلا »و لم يجدوا فيه خطأ علميا واحدا . فثبت 
بذلك عجزهم » و صدق فيهم قوله تعالى : ((وإن تفم في ريب مما رتا علَى عَبِنا 
اوا بسُورَةٍ من مَثْلِهِ وَادْعُوأ شَهَدَاءكُم من دون الله إن كُنتَمْ صَادِقِينَءقإن لَمْ تَفعلُوا 
ورلن نلوا فاا الذارَ الَتِي وَقُودُهَا الاس وَالْحِجَارَهُ أَعِدّسْ لِلْكَافِرِينَ )) -البقرة :23- 
4- 


فالعلم الحديث هو الذي أظهر تلك الجوانب من المعجزة ة القرآنية » و قد أظهرها 
في أبهى صورة › و قد زادها قوة و إعجازا و إفحاما كون النبي محمد- عليه 
الصلاة و السلام- الذي جاء بها كان أميا لا يعرف القراءة و لا الكتابة . الأمر الذي 
يُثبت أن الاحتجاج بعدم معرفة رسول الله للقراءة و الكتابة على صدق المعجزة 
القرآنية » هو احتجاج صحيح .و ما يزال قائما بقوة و فاعلية إلى يومنا هذا . خلاف 
ما أراد الجابري أن يُوهمنا به » عندما حاول تغليطنا بذلك الزعم الباطل . 


و أما تعجّبه من كيف تكون عدم معرفة النبي للقراءة و الكتابة دليلا على المعجزة 
القرآنية ؟ ! » فإن العجب هنا من ثلاثة أمور › أولها أن القرآن كتاب فريد من نوعه 
في العالم كله »و قد تحدي الإنس و الجن معا »و لم يرد على تحديه إنس و لا جان . 
اف رع بهذا اكات الخو اء فن أي لا مغرف القر اده و لا ك وو 
هذا أمر لا مثيل له في العالم بأسره . و العجب الثالث هو من الجابري نفسه » فكيف 
سمح لنفسه بأن يُغالط و يعكس الاستدلال الذي هو ضده »و يجعله لصالحه ؟ ! . و 
بيان ذلك أن الذي لاشك فيه هو أن العالم إذا جاء بنظرية علمية » أو اكتشف حقيقة 
علمية » فهذا في حقه أمر عادي للغاية » و مُتوقع حدوثه من و من غيرها من أهل 
العلم . لكن العجب كل العجب هو أن يأتي إنسان أمي لا يقرأ و لا يكتب › بكتاب 
مُعجز في مختلف مجالات العلوم » و يتحدى به الإنس و الجن مُنذ أكثر من 14 
قرنا »و لا احد يُبطل تحديه إلى يومنا هذا !! . أليس عدم معرفة القراءة و الكتابة 
هى من الأدلة الدامغة على صحة النبوة المحمدية و المعجزة القرآنية ؟ . إنه لعجب 
كبير من الجابري لماذا يُصر على تقزيم المعجزة القرآنية » بذلك الاستدلال 
المعكوس ؟ 


و أما المثال الثالث - من تقزيم الجابري لمعجزة القرآن- > فمفادها انه زعم أن 
المعجزة القرآنية زمن ن النبي-عليه الصلاة و السلام- كانت متمثلة في الجانب اللغوي 
؛ فلما اتسعت رقعة الإسلام »و دخلت فيه شعوب كثيرة » و ظهرت فرق مناهضة 


الإسلام توسيع مجال الإعجاز ليشمل معانيه و ليس لفظه فقط . و استشهدوا في ذلك 
بما ورد في القرآن من إخبار بالغيب »و بما ذكره من اخبار الأقوام الماضية' 

و زعمه هذا لا يصح » و هو مظهر من مظاهر تقزيمه للمعجزة القرآنية »و فيه 
افتراء على القرآن و علماء الإسلام »› > لأنه لم يُقدم على زعمه دليلا صحيحا و لا 
ضعيفا . وما قاله هو مجرد زعم »و الزعم لا يعجز عنه أحد » و نحن نطالبه 
بالشواهد الصحيحة التي تُثبت ما قال به . ثم بعد ذلك نقول : إن المعجزة القرآنية 
منذ نزولها كانت معجزة شاملة لمعاني القرآن و ألفاظه » و لم تكن محصورة في 
ألفاظه و لغته فقط . و هذا أمر نص عليه الشرع نفسه و ليس علماء الإسلام هم 
الذين وسعوا مجال إعجازها على حد زعم الجابري . و الشواهد الآنية تثبت ذلك 
بقوة و وضوح ٠‏ 1 

أولها إنه لا يُوجد في القرآن الكريم نص يحصر المعجزة القرآنية في ألفاظها 
دوق ا .و انما المو هوه ی سال کدی الوت و كل افا الف اث 
كله دون تخصيص لجانب منه دون الجوانب الأخري . بدليل قوله تعالى : ((وإن 
نتم في ريب مما نَرَلنَا عَلَى عَبْدِنا فأتُوأ بِسُورَةٍ من مَثْلِهِ وَاذْعُوأ شْهَدَاءكُم من دُون 
لله إن كُنْتُمْ صَادِقِينََإن لم تَفعَلُوأ وَلَن تَفعَلُوأ فاقوا الَارَ الَتبِي وَقُودُهَا الاس 
وَالْحِجَارَهُ أعِدتْ لِلْكَافِرِينَ ن ))-البقرة :23- 24- > و ((ِقلَيَأنُوا بِحَدِيثِ مَْلِهِ إن كَانُوا 
صَادِقِينَ ))-الطور : 34-»و ل فَأنُوأ بسُورَةٍ 
من مله وَادْعُوأ شَهَدَاءكُم مّن دون الله إن كُنْتُمْ صّادِقِينَ )) -البقرة ٠‏ 3 )- ۰و (أأْمْ 
يَفُولُونَ فثراه فن فانوأ شر سْوَرٍ مله قرات وَاذْعُواً مَنِ استطغتم من دون الله 


إن كم صَادقِينَ ))-هود : 13-.. فهذه الآيات الكريمات شواهد دامغة على أن الله 
تعالى تحدى ا ف ا اه »ولم 
يبخصصه بالألفاظ فقط . 


و ثانيها قوله تعالى : ((قل لين اجْتَمَعتِ الإنسُ وَالْجِن عَلَى أن يَأَنُوأ بِِثْلٍ هذا 
الْقْرْآنٍ لآ يَأْنُونَ بِمِثلِهِ وَلَوْ كَانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهيراً ))-الإسراء : 88- » فهذا 
نص شاهد وقاطع على أن الإعجاز المُتحدى به هو القرآن كله » و ليس خاصا 
بألفاظه فقط » لأن الله تعالى تحدى به الإنس و الجن معا »و الغالبية العظمى من بنى 
آدم ليسوا عربا »و لا يعرفون اللغة العربية » فكيف يتحداهم بأمر لا يعرفونه ؟. فدلٌ 
هذا بالضرورة على أن مجال المعجزة القرآنية المُتحدى به واسع جدا اتساع علوم 
القرآن » و ليس محصورا في اللفظ كما زعم الجابري » الذي يريد من وراء ذلك 
تقزيم المعجزة القرآنية ليصل إلى أمر مُبيت سلفا » سينكشف قريبا بحول الله تعالى . 
و الشاهد الثالث- و هو الأخير- يتمثل في حديث نبوي صحيح › يقول فيه 
الرسول-صلى الله عليه و سلم- : (( ما من الأنبياء نبي إلا أعطي من الآيات ما مثله 
أومن أو آمن عليه البكسن؛ و إنما كان الذي أوتيته وحيا أوحاه الله إليّ فأرجو ا 
أكثرهم تابعا يوم القيامة ))۶ . فهذا الحديث حجة دامغة على أن معجزة النبي-عليه 
الصلاة و السلام- هي الوحي الذي أنزله الله تعالى عليه » و المُتمثل في القرآن 


أ الجابري : المرجع السابق »> ص: 170 » 171 . 
7 البخاري : الصحيح » ج 6 ص: 2654 . 





الكريم » فهو الآية المعجزة » التي تشمل القرآن كله بألفاظه و معانيه معاء لأن 
الحديث قال : (( و إنما كان الذي أوتيته وحيا أوحاه الله )) » فالحديث نص على أن 
آية النبي هي الوحي كله » و لم يقل لغته و ألفاظه . 


و أما المثال الرابع - من أمثلة تقزيم الجابري لمعجزة القرآن- فيتعلق بالإعجاز 
العلمي في القرآن الكريم » و هذا الموضوع أهمله الجابري في كتابه : مدخل إلى 
القرآن الكريم » و لم يشر إليه على أنه يمثل جانبا هاما من جوانب المعجزة القرآنية 
> مما يدل على تقزيمه له » أو أنه يُنكره أصلا » و هذا هو الأرجح » لأني عثرث له 
على اعتراضات ينتقد من خلالها التفسير العلمي للقران و القائلين به . فمن ذلك إنه 
یری أنه يجب علينا أن لا نلتمس ٠‏ 


و يرى أنه يجب علينا أن لا نلتمس في القرآن » و لا في الحديث ما يخرج عن 
معهود العرب من العلوم و المعارف » و أيد موقفه بجملة اعتراضات و تحفظات › 
أولها إنه عندما يقول بعض الناس : إن في القرآن ما اكتشفه العلم الحديث . فإن هذا 
يطرح علينا تساؤلات » منها : أين كنتم قبل الاكتشاف ؟ » و لماذا لم تكتشفوه أنتم! 
5 


وردا عليه أقول : أولا إن التساؤلين لا يمسان جوهر الموضوع » و هو : هل 
يوجد إعجاز علمي في القرآن أم لا ؟ » نعم يُوجد إعجاز علمي في القرآن الكريم › 
فهو مليء بمئات الإشارات العلمية »و قد صنفت في ذلك مُصنفات كثيرة » و أنشأت 
له هيئة عالمية ند تتولاه . وابما أن الأمر كذلك و الإعجاز العلمي في القرآن أصبح 
حقيقة ثابتة معترف بها » فلا يوجد أي مبرر علمي و لا شرعي و لا عقلي لرفض 
ذلك بن | a‏ 

و ثانيا أن التساؤلين يُجاب عنهما بأن تخلف المسلمين العلمي » و ضعف 
مساهمتهم حاو انعدامها- في الاكتشافات العلمية الحديثة » هما السببان في تأخر 
المسلمين من الاستفادة من الإشارات العلمية في القرآن الكريم قبل أن يكتشفها 
القرآن » و مع ذلك فقد ذكر بعض المسلمين المختصين في التفسير العلمي في 
القرآن أنه استفاد من بعض الإشارات العلمية في القرآن » فتوصل بفضلها إلى 
الكشف عن حقائق لم تكن معروفة2. 

و لاع ا الذاني مهاوه أن الخدم كفي و ھک که اليو ليست حقيقة 
الغد » لذا فإن ربط القرآن بكشف من الكشوف (( ينطوي على مجازفة خطيرة ))3 
و قوله هذا فيه حق و باطل » لأنه أولا إن العلم الحديث فيه الحقائق و شبه الحقائق 
دو قر ناك ويه لمات + ف المفنين ا هة اة على الا اننا : 
' الجابري : بنية العقل » ص: 5 ٠‏ 546 . و الجابري : القرآن و العلوم الكونية » جريدة الاتحاد » ركن وجهة نظر » العدد : 10600 
> 25 جمادی الأولى » 13 يونيو 2004 . 

2 صرح بذلك العالم الجيولوجي زغلول النجار عندما فسر الآيات العلمية على قناة الشارقة الفضائية » في شهر رمضان › من السنوات 


الماضنية لفل ى من يرجه إلى أبحاه في الأعجار العلمي ريما'يجد ذلك ع و هئ تور لی شيكة رن حي موكع اا 
7 الجابري : القرآن و العلوم الكونية . 





و إذا استعان بالنظريات فلا يجزم بها » و إنما يجتهد حسب طاقته للوصول إلى 
الحقيقة أو الاقتراب منها » وفق المنهجية العلمية الصحيحة . 

و ثانيا إن المفسر للآيات العلمية في القرآن هو مجتهد » كغيره من المفسرين 
المجتهدين » فإن أصاب فله أجران » و إن أخطأ فله أجر واحد » و هو في تفسيره 
لا يربط القرآن بالكشوف الحديثة » و إنما يُفسره بها حسب اجتهاده » و لا يترتب 
عن ذلك أي ضرر على القرآن كنص مقدس محفوظ . فإذا أخطأ ذلك المفسر فهذا 
ليس كارثة » و لا حراما » و ليس جديدا في تاريخ التفسير » فالمفسرون منذ نزول 
القرآن إلى يومنا هذا » فيهم المصيب و فيهم المُخطئ _ . و الله تعالى هو الذي أمرنا 
بتدبر كتابه و فهمه و تفجير معانية » كقوله تعالى : -(أقَلآ يَتَدَبَرُونَ الْقْرْآنَ ولو كَانَ 
مِنْ عند غَيْرِ اله لَوَجَدُوأ فيه اخْتِلافا كَثِيرَاا - سورة النساء/82- و(أفلا يَتَدَبَرُونَ 
الْقْرْآنَ أ عَلَى فوب أَقْقَالُْهَام سورة محمد/24-»و من يقرأ القرآن و يجتهد في تدبره 
و تفسيره » ليس واجبا عليه أن يُصيب و أن لا يُخطئ » بل عليه أن يجتهد و الأجر 
آت بإذن الله , 


و أشير هنا إلى أمر هام جدا » مفاده أنه لا يمكن أن يحدث تعارض بين حقائق 
القرآن و حقائق العلم » فإذا ما حدث ذلك » فإما أننا أخطأنا في فهم القرآن » و إما 
اننا أخطانا فى فی الحقيقة الحلقية ».و زما أن ما حا حت علمرة هو ليس کا 
> و إنما هو مجرد نظرية لم يقم الدليل العلمي القاطع على صدقها › و إما أننا 
أخطأنا في فهم الأمرين معا › لأنه لا يمكن أن يحدث تعارض حقيقي بين كتاب الله 
المسطور- القرآن- و كتابه المنظور -الكون- . 

و أما اعتراضه الثالث فمفاده أن القرآن بيان للناس » ذكر مظاهر طبيعية 
معروفة لدي الناس » و لم تثر فيهم اشكالات » كتصطح الأرض » و جريان الشمس 
> و هذا فهمٌ يقوم على المشاهدة الظاهرة للشيء » و هو يفي بالاعتبار لطرح السؤال 
المطلوب » و هو : من خلق هذا ؟ » و ليس كيف حدث هذا النظام! ؟ 


واكرلة ةا عد كح فى معطم > لأنه أولا أن في القرآن مظاهر طبيعية و 
بشرية كثيرة جدا تتجاوز ما كان يعرفه الناس زمن نزول القرآن الكريم » فهو أي 
القرآن- قد اخترق تاريخ الطبيعة و الإنسان و مستقبلهما » و تكلم عن أعماق 
الأرض و السماء » و تكلم بالتفصيل عن مراحل تكوّن الجنين في بطن أمه » كقوله 
تعالى : ولم ير الذي كفَرُوا أنّ السّمَاوَاتِ وَالَْرْضضَ كَانَنَا رقا ففَنَاهُمَا وَجَعَلَنَا مَِ 

لْمَاءِ كُلَ شَيْءٍ حَيّ أقَلَا يُؤْمِنُونَ سورة الأنبياء/30- ٠‏ و من أراد التوسع في 
الح ل ا 


و ثانيا إنه ليس في القرآن الكريم : من خلق هذا فقط ؟ » و إنما فيه أيضا الدعوة 
إلى البحث عن الكيفية » و السعي في الطبيعة لتسخيرها و الانتفاع بها »و شكر الله 
تعالى عليها » و هذا لا يتأتى إلا بالبحث و الكشف عن السنن الكونية و الاجتماعية » 


' الجابري : القرآن و العلوم الكونية » جريدة الاتحاد. 





و توظيفها لخدمة الإنسان . قال تعالي : وَسَخَرَ لَكُم ما فِي السَّمَاوَاتِ وَمَا في 
الأرْضٍ جَمِيعًا مّنَهُ إنَّ في ذلك لايات لَقَوْم يَتَفَكُرُونَ] سورة الجاثية/13- ؛و فل 
سِيرُوا في الْأَرْضٍ فَانظرُوا كيف بَا الخَلْقَ ثم الله يُنشئ النَشْأَةَ الآخِرَةً إن اله عَلَى 
گل شَيْءٍ قَدِيرٌ] - سورة العنكبوت/20-» و فلا يَنظْرُونَ إلى الإبلٍ گيْف خُلِقَتْ 
»و إِلَى السَّمَاء ٤‏ كَيِفَ رُفِعَتْءوَإِلَى الأرْضٍ كَيْفَ سُطحَت) -سورة الغاشية/ 17 -18-“ 
و [قَدْ حَلَٿ مِن قَبْلِكُمْ سنن فَسِيرُوأ في الأَرْضٍ فَانْظْرُوأ كَيِف كَانَ عَاقِبَةُ الْمُكَذْبِينَ ) - 

شورة آل بعس ان 1371 . 


و الاعتراض الرابع مفاده أ شتاب النفسير العلمي للقرآن يعتمدون على 
yy‏ الا ام TE‏ و 
بست دان روع الیو كللذي كان رين طتطاري وروی في و 
كما يجتهد غيرهم من المفسرين » و قد تكون محاولاتهم الضعيفة طريقا إلى الكشف 

عن الصحيح المجهول > علم بأن كل علم له ثوابت و حقائق » و تأويلات و ظنيات 
.و موضوع الإعجاز العلمي في القرآن يقوم على حقائق كثيرة جدا لا غبار عليها . 
و وجود التأويلات الضعيفة لا يقدح في الأصل ٠‏ فأما( الزْبَدُ فَيَدْهَبُ جُفَاء وَأمَّا مَا 
ينف الاس فَيَمْكُْتْ فِي الأَرْضٍِ كَدَلِكَ يَضْرِبْ الله الأمتال] مون اغ 

و حالة علم التفسير العلمي للقرآن هي أحسن بكثير مما كانت عليه زمن 
طنطاوي جوهري » فقد اتسعت مجالاته »و كثرت حقائقه »> و تولاه ايائدة 
متخصصون أكفاء ضمن الهيئية العالمية للإعجاز العلمي في القرآن و السنة ». و 

هو اليوم يُعد من الوسائل الدعوية الهامة النافعة و المفيدة في الدعوة إلى الإسلام 

بين المسلمين و غيرهم » و في الرد على شبهات المستشرقين و تلامذتهم الذين 
E‏ أصالة الإسلام و مصدريته » و يزعمون أنه نسخة محرّفة عن التوراة 
و الأناجيل . و له أيضا دور كبير في مجال مقارنة الأديان . و بذلك يتبين أن تهوين 
الجابري من موضوع التفسير العلمي للقران هو أمر غير صحيح › و يندرج ضمن 
نرنه القن المتتخصية للمعحرة الكر ائية + 


امنا اعتراضه الخامس فمفاده أن دعاة التفسير العلمي إذا كانوا يهدفون إلى 
إثبات أن العلم يُزكي القرآن » فهذا لسنا في حاجة إليه » و لا كان القرآن في حاجة 
إليه » إنها عملية إيديولوجية › إذا قبلناها و سلمنا بها > فعلينا أن نقبل توظيفا 
ايديولوجيا مارسه الإسماعيليون الباطنيون في استخدامهم لطبيعيات الفلسفة في 
رجاتم في اولي للعزان: 4و اران ا هه هو الصف يشيد 0 الفران. و الخلم 
مع أن العلم الحديث يحكم ببطلان تلك التي سموها حقائق العلم2 

و قوله هذا فيه أخطاء و تغليط للقراء و تدليس عليهم › لأنه أولا ليس عيبا أن 
يسعى دعاة التفسير العلمي الخ إثيات أن القرآن سبق العلم الحديث» و أن العلم 


' الجابري: القرآن و العلوم الكونية » جريدة الاتحاد. 
نيه 





اكتشف ما في القرآن » و ليس عيبا أن يزكي القرآن العلم » و يزكي العلم القرآن › 
لأن العملية متكاملة > فنفسر كتاب الله المسطور بكتابه المنظور › و العكسٍ 

» و قد قال سبحانه : -إسريهم آيَاتِنَا في الآقاقٍ وَفِي أَنفسِهم حَنّى يتين لَه آنه الْحَقْ 
ولم يَف برَبّك انه عَلَى كل شَيْءٍ شَهيدٌ)- سورة فصلت/53- > فبفضل هذه الآيات 
الكونية يعرف كثير من الناس أن القرآن حق . 


و إذا كان بعض الناس ليس في حاجة إلى أن يزكي العلم القرآن » و إلى أن 
يزكي القران العلم » فإن كثيرا منهم - من مسلمين و كفار- في حاجة ماسة إلى ذلك 
> لأن في هؤلاء : المسلم الضعيف الإيمان » و الملحد » و النصراني » و اليهودي › 
و العلماتي + و المشكاكى و المريض: الفلا ى الل + فهو لاع كلهم حا القران اله 
و عليه أن يُخاطب كل طائفة بما يناسبها » و منها من لا يُقنعه إلا التفسير العلمي 
للقر ان أنه ع ال العلمي الماد الملمؤسدى. 

و الشاهد على ذلك أن أحد تلاميذ المستشرقين المعاصرين زعم أن (١‏ 
الصراعات الهائجة التي حصلت بين المسيحية و بين العلم الحديث سوف تحصل 
اسان احا اق ريما كنا قد اصبيكا على را الأن]) أ . فهذا الرجل- و 
أمثاله- من ضحايا التغريب و العلمانية » لو كان يعتقد أن القرآن كتاب الله المسطور 
34 الكون ككاية الور عزو أن كلا مما كي لاهن ما تنا بهده اله اف التي 
ربما يقول بها كثير من الناس . 


و ثانيا إن قوله بأن ذلك الفعل هو عملية أيديولوجية » فهذا لا عيب فيه إذا كانت 
العملية تقوم على أسس صحيحة شرعا و علما و عقلا » و من أجل الحق . فما 
المانع من أن نوظف الإعجاز العلمي في الدعوة إلى الإسلام و التعريف به » و الرد 
على الطاعنين فيه ؟ . و القرآن الكريم ذاته وصف نفسه مرارا بأن فيه آيات 
كثيرات باهرات تحدى بها عالم الجن و الإنس معا ء و أية فائدة من وجودها إذا لم 
نوظفها لصالح الإسلام و هداية البشرية ؟ » و الجابري نفسه سخر كتبه -التي 
أطلعث عليها- لخدمة مذهبيته-أيديولوجيته- التي عنوانها : نقد العقل العربي » و هو 
قد صرّح بذلك شخصيا في كتابه : التراث و الحداثة . ٠‏ 


و ثالثا إن مثال الإسماعيلية الباطنية الذي ذكره الجابري » هو لا يصلح لرد ما 
يقوم به دعاة التفسير العلمي للقرآن › فإذا كان من حق أية طائفة أن توظف ما تراه 
صالحا لنشر مذهبها فلها أن تفعل ذلك» و الإسماعيليون فعلوا ذلك انتصارا لمذهبهم 
> و نحن أنكرنا عليهم مذهبهم الباطل الذي حرفوا به عقائد الإسلام و شريعته »و 
طعنوا به في الصحابة” »و أدخلوا في الدين ما ليس منه . و لأنهم أقاموه على 
طبيعيات فلسفة اليونان الظنية التجريدية التي لم يقم الدليل على صدقها-في الغالب 
الأعم- » و قد جاء العلم الحديث و أثبت بطلان ما ظنوا أنه حقائق على ما ذكره 


أ محمد أركون : الإسلام » أروباء الغرب » ترجمة هاشم صالح » ط 2 » دار الساقي » بيروت 2001 » ص: 86 . 
7 انظر : عبد القاهر البغدادي : الفرق بين الفرق > ص: 281 » و ما بعدها . 





الجابري . لذا فلا مجال للمقارنة بين ما يقوم به أصحاب التفسير العلمي للقرآن و ما 
قام به الإسماعيلية الباطنية » فدعاة التفسير العلمي للقران ينطلقون من الفهم 
الصحيح للإسلام القائم على محكمات الكتاب و السنة الصحيحة الموافقة له » و على 
مجال للمقارنة بينها و بين طبيعيات الفلسفة القديمة التي قامت أساسا على الظن و 
التجريد من جهة أخرى . 


و ختاما لهذا الموضوع أشير هنا إلى أمر هام جدا » مفاده أن الذين يرفضون 
التفسير العلمي للقرآن » هم على أربعة أصناف على ما يبدو لي : أولها صنف من 
المسلمين الغيورين على القرآن يتخوفون من حدوث آثار سلبية تسيء إلى القرآن 
الكريم من جراء ذلك التفسير » بسبب الخطأ » أو دخول غير المختصين في هذا 
و الصنف الثاني هو من غير المسلمين كاليهود و النصارى » هؤلاء لا يرحبون 
بالتفسير العلمي للقرآن » لأنه يهدد أديانهم و مصالحهم » و يكشف عن زيف دياناتهم 
المقارنة بينها و بين القرآن من جهة أخرى ٠‏ الأمر الذي يؤدي إلى قيام الحجج 
الدامغة عليهم على صدق نبوة محمد -عليه الصلاة و السلام- » و بطلان عقائدهم و 
كتبهم . لذا فهم يتخوفون من ذلك التفسير كثيرا و يرفضونه ؛ لذا فهم يسعون إلى 
العمل على غاد المسدلفيه مر هذ الخال كتاف و مال لمكن و الس هوا التدلمة 
والمغالطات و التخويفات من مغبة ذلك التفسير . 


و أما الصنف الثالث فيتمثل في بعض الفرق المنحرفة المنتسبة إلى الإسلام » 
التي تطعن في صحة القرآن الكريم و تزعم أن الصحابة حرفوه » لذا فهي تسعى 
إلى إبعاد المسلمين عن التفسير العلمى و الرقمى معا › لأنه يُثبت بالأدلة الدامغة 
بأن القرآن الكريم لم يتعرض للتحريف .٠‏ و أن الله تعالى قد حفظ كتابه على أيدي 
صحابة نبيه- عليه الصلاة و السلام . 


و آخرها-أي الصنف الرابع- يتمثل في الملاحدة و العلمانيين من أبناء المسلمين 
و غيرهم » و هؤلاء بما أنهم خصوم للدين عامة و الإسلام خاصة » فإنهم لا 
يُرحبون بالتفسير العلمي للقرآن الكريم » لأنه ينقض عليهم فكرهم و مذاهبهم »و يُقيم 
عليهم الحجج العلمية الدامغة على صدق نبوة محمد صلى الله عليه و سلم » و ما 
يترتب عنها من التزامات . 


و أما المثال الأخير - و هو الخامس من تقزيمات الجابري لمعجزة القرآن- 
فيتعلق بزعمه بأن الإعجاز ليس محصورا في المعجزة القرآنية و لا خاصا بها » و 
إنما هو أيضا يشمل أعمالا إبداعيه بشرية لكبار الشعراء و الكتاب . و قد عبّر عن 
ذلك بقوله : (( و هل يستطيع اليوم أمهر الكتاب و أعلاهم شأنا أن يأتي بمثل القرآن 


> أو بمثل سورة من سوره ء بل لا أحد من الشعراء اليوم يمكن أن يأتي بشعر يُماثل 
شعر المتنبى» و لا بخطبة مماثلة لخطبة قس بن ساعدة › أو بمقامة من جنس 
مقامات الهمذاني أو الحريري » بل لا بقصائد تتطابق مع قصائد نزار قباني . ذلك 
لأن الإبداع في القول كما في الرسم و النحت › كما في الفكر و الفلسفة › + ق 
تقليده بسب بسيط هو أن التقليد بالتعريف : غير الإبداع . و الوحي المحمدي - 
القرآن- إذا نظر إليه من المنظور الأدبي فهو قمة البلاغة و الإبداع . و أما من 
المنظر الديني فهو تجربة روحية فريدة ))! . | 

و قوله هذا فيه باطل كثير » و تغليط للقراء و تدليس عليهم » و ذلك أنه لم يجعل 
الإعجاز خاصا بالقرآن و مقصورا عليه »و ور و و انها جه يهل 
أعمالا إبداعية بشرية لكبار الكتاب و الشعراء . فهي أعمال تتصف-في نظر 
الجابري- بالإعجاز في بابها » كما يتصف القرآن بالإعجاز البلاغي . فالقرآن عنده 
لا ينفرد بصفة الإعجاز »و إنما تشاركه فيه أعمال بشرية إبداعية كثيرة . 

و ردا عليه أقول : إنه لا يصح وصف الأعمال البشرية الإبداعية بالإعجاز إذا 
قُصد به تشبيهها بالإعجاز القرآني » لأن القرآن الكريم كلام الله المعجز الذي يمثل 
المعجزة الحقيقية الخالدة . و أما تلك الأعمال الإبداعية فهى ليست معجزة من 
الناحية النظرية و العملية . فمن الناحية النظرية إنه لا يصح عقلا أن يُقال : إن هذه 
الأعمال الإبداعية معجزة »و لا يمكن الإتيان بمثلها . إنه لا يصح ذلك لأن أي عمل 
بشري مهما كان إبداعه يمكن أن يلد » أو يُنتج من جديد بتكرار التجربة عند نفس 
أو أحسن منه » بغض النظر عن القرب أو البعد الزمنيين . لذا لا يصح أبدا إصدار 
حكم نظري بأن هذا العمل الإبداعي لا يمكن الإتيان بمثله » أو بأحسن منه » أو 
بقريب منه . و من يقول ذلك فهو قد خالف العقل » لأنه لا يُوجد أي مانع عقلي بعدم 
إمكانية تكرار إبداعات البشر و تشابهها فيما بينها . 


و أما بالنسبة للقرآن الكريم » فلا يصدق عليها ما قلناه » لأن الله تعالى هو الذي 
وصف كتابه بأنه معجز »و تحدي به الإنس و الجن على أن يأتوا بمثله » ثم أكد 
على أنهما لن يأتوا بمثله › > في قوله سبحانه : ((قل لَيْنِ اجْتَمَعتِ الإنسُ وَالْجِنُ عَلَى 
أن ياوا بمئْلِ هَذَا الْقُرْآنِ لا يَأنُونَ بمِثْلِهِ ولو كان بَعْضْهُمْ لِبَعْضٍ طَهيراً ))-الإسراء 
: 88-. فهذا حكم إلهي مطلق بأن المعجزة القرآنية لا يمكن الإتيان بمثلها أبدا , و 
هذا خلاف: إبداعات البشن . 

وما مه الناحية العملية فإن الواقع يشهد على أن الأعمال الإبداعية لكبار 
المبدعين في العالم تتكرر أعمالهم في الواقع المشهود . لأن تجارب البشر تتكرر 
اقات يها .نات اف ا تخا نهم على فة د الى و ا 
علما بأن أعمالهم لا تخلو من النقائص و السلبيات مهما بلغت من القوة و الإيجابية 
رخاز ت على ضفات الكمان: : 


أ الجابري : مدخل إلى القرآن الكريم > ص: 94 . 





و أما الأمثلة التي ذكرها الجابري » فهو قد بالغ في تضخيمهاء و توجيهها 
الوجهة التي يريد الوصول إليها . فالمتنبي لم يكن شعره معجزة »و لا إبداعا لا 
يُضاهى » فشعره الذي ركز فيه على المدح » فيه نقائص تتعلق بأغراض الشعر 
الأخرى » كالوصف و الهجاء » و عندما هجا كافور الإخشيدي تجاوز الحدود 
الشرعية و الأخلاقية في ذمه له » عندما عيّره بما لا يصح أن يُعيّر به » كتعييره 
ببعض صفاته الخَلّقية التي خلقه الله تعالى عليها' . كما أن أعماله الشعرية لم تكن 
فريدة من نوعها » فقد شهد العصر الإسلام شعراء كثيرين برعوا في مختلف 
ن ر و 
شعره » و منهم : البحتري » و الأخطل › و جرير › و أبو تمام » و الفرزدق » و 
بشار بن برد » و أبو نواس . و هذه النماذج من كبار الشعراء المبدعين »و إن لم 
تتكرر في زماننا فهي ليست نماذج معجزة › لأنها تكررت في زمانها » و لا مانع 

و 

و اشير ھا إلى أن فر المتدى. على قوقه. و اع کان اا لم را ف 
موقفهم من شعره » فإذا كان بعضهم قد بالغ في مدحه و تضخيمه كالجابري » فإن 
نقادا كبارا آخرين قد انتقدوه انتقادا لاذعا » و أظهروا كثيرا من نقائص شعره › 
كالإيهام » و التكلف » و الشذوذ اللغوي . وامنهم : أبو هلال العسكري » رد على 
المتنبي في كتاب الصناعتين » و قال : إنه ضمّن شعره جميع عيوب الكلام . و 
منهم : الصاحب بن عباد رد على المتنبي »في كتاب عنوانه : الكشف عن مساوئ 
المتنبي” . و منهم معاصره : أبو علي الحاتمي البغدادي » صنف كتابا سماه : 
الموضحة فى ذكر سرقات المتنبى و ساقط شعره + أظهر فيه عيوب شعر المتنبى › 
ل ل ا ل اه 
في الإطلاعة 0 1 

و أما الخطبة المنسوبة إلى قس بن ساعدة » فهي خطبة قصيرة مسجوعة ن 
ألفاظها مُنتقاة » و جملها صغيرة » و هي خطبة عادية » ظاهر عليها التكلف و 
الاصطناع » لا روحانية فيها و لا إعجاز . منها قوله : (( أيها الناس اسمعوا و عوا 
> من عاش مات » و من مات فات » و كل ما هو آت أت › و ليل داج و نهار ساج 
... إن في السماء لخبرا » و أن في الأرض لعبرا › ما بال الناس يذهبون و لا 
يرجعون ))* . 5 

و هذه الخطبة المسجوعة » يمكن أن يقول مثلها أو أحسن منها المتخصصون في 
الوعظ و اللغة و الآدب » يقول مثلها إما بالتقليد و الاصطناع › و إما بالإبداع / و 
من يُراجع خطب الواعظ عبد الرحمن بن الجوزي (ت597هجرية) » يجد فيها من 
الخطب و الوعظ ما هو أحسن من تلك الخطبة المنسوبة لقس بن ساعدة . و من 
يبحث في كتاب نهج البلاغة »و جمهرة خطب العرب » و كتب الزهد و التصوف› 
' أنظر : الموسوعة العربية العالمية » الطبعة الإلكترونية » مادة : المتنبي . 
ودع كان A‏ كو SESE SE‏ ساف لعش رك انا 
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ككتاب الحكم العطائية » يجد فيها خطبا و حكما ما يفوق بكثير ما قاله قس بن ساعدة 


علما بأن قس بن ساعدة لم يكن ظاهرة فريدة ذ في المجتمع العربي الجاهلي › فقد 
كان له نظراء في الخطابة » كسهل بن عمرو ء و لبيد بن ربيعة » و هرم بن قطبة 
الفزاري » و غيرهم كثير »و قد غلب على خطبهم السجع الشبيه بسجع الكهان' 


و أما بالنسبة لمقامات الهمذاني و الحريري » فهي بلا شك مقامات بليغة ممتعة » و 
جميلة هادفة » لكنها ليست معجزة لسببين : أولهما أنها لو كانت معجزة ما استطاع 
الحريري أن يُحاكي الهمذاني مُبدع المقامات في مقاماته »و بما انه حاكاه فيها فهي 
ليست مُعجزة » و لأن المعجزة لا تتكرر . 


و الثاني أنه ظهرت مقامات كثيرة بعد الحريري › أقربها إلينا زمانا مقامات 
مجمع البحرين » للأديب النحوي ناصف اليازجي(ت1871م/1288 هجرية))؛ حاكى 
فيها مقاماته الحريري شكلا و مضمونا » -على الرغم مما بينهما من زمن طويل-2 
. و قد حازت مقاماته الخصائص الحريرية” و تفوقت عليها فى جوانب عديدة » 
منها : إنها أكثر منها عددا 4 » وأغزر من حيث وفرة الآيات القرآنية » و أوفر 
نصيبا من الألغاز النثرية و الألعاب البلاغية » قد فيها الحريري » و زاد عليه و 
أبدع فيها” ؛ منها : القلب-مالا يستحيل بالانعكاس؟- و هو عزيز الوجود في أشد 
الآثار الأدبية محافظة » و في أوغلها تكلفا و صناعة . استعمله اليازجي و تفوق فيه 
على الحريري » و شق على نفسه حتى جادت قريحته بأربعة عشر بيتا » كلها لا 
تستحيل بالانعكاس » في حين لم يستطع الحريري أن يأتي بأكثر من خمسة أبيات › 
و ليست في جودة أبيات اليازجي الذي أبدى كذلك مهارة عالية في النحو-مجال 
تخصصه- وبز فيه الحريري” 

و أما ما قاله عن قصائد نزار قباني › فلا يصح › لان شعره ليس معجزة › ولا 
هو إبداعا كبيرا » فهو شعر حر لغته عادية يستطيع الشعراء المبدعون المختصون 
في اللغة و الأدب الإتيان بمثله » و بأحسن منه تقليدا أو إبداعا عن طريق تكرار 
التجربة الإيداعية . لأن تجربة قباني ليست فريدة لا يمكن أن تتكرر » فقد تتكرر 
بشكل أو بآخر عند شعراء آخرين »و قد تكون أقوى و أعمق و أبدع من تجربة 
قباني . ومعروف أن شعره يغلب عليه الشعر الماجن الذي ضرره أكثر من نفعه . 


أ الموسوعة العربية العالمية » مادة : قس بن ساعدة . 
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و ربما يستشهد بعض الناس بأهرامات الفراعنة بمصر › و يزعم أنها معجزة . و 
هذا قول لا يصح » لأن هذه الأهرامات إذا كانت شعوب كثيرة لم تكن قادرة على 
بناء مثلها » فإن بناءها لم يكن سرا و لا معجزة بالنسبة للمصريين » فقد كانوا 
يعرفون طريقة بنائها معرفة جيدة » و بنوا منها أهرامات كثيرة خلال العصر 
الفر عرب اشر اه امت الحيزة الخلاتة المعروفة ,»فلن كان يقاو ها معدن لما 
تمكن المصريون من تكرار بنائها مرات عديدة . و بما أنهم فعلوا ذلك » فهي ليست 
معجزة حتى و إن جعلت شعوب أخرى طريقة بنائها » و لم تقدر على تقليد بنائها . 
و ما قلناه عن بناء الأهرامات هو نفسه يمكن قوله عن عملية التحنيط التي مارسها 
الفراعنة في تحنيط ملوكهم و أعيان دولتهم . و الإنسان في عصرنا الحالي يستطيع 
أن يبني بنايات أكبر بكثير من تلك الإهرامات من حيث الحجم و المرافق و الجمال 
> و ناطحات السحاب أحسن شاهد على ذلك . 

و أما المعجزة القرآنية من الناحية العملية » فهي تختلف تماما عن تلك الإبداعات 
التي سبق أن ذكرناها » > لأنه لا يُوجد كتاب يُماثله في العلم بأسره . فهي معجزة 
فريدة لم تتكرر » و لن تتكرر » فلو تكررت -على يد البشر- ما أصبحت معجزة . 


و ختاما لما ذكرناه يتبين أن الجابري قرم المعجزة القرآنية تقزيما كبيرا » حتى لم 
يبق لها ميزة تنفرد بها . فسوّاها بالتوراة و الأناجيل ظلما وزورا و افتراء » و 
أغفل مجالات إعجازها التاريخية » و التشريعية » و العلمية » و العددية » ما عدا 
إعجازها اللغوي » فقد أثبته و نوه به من جهة » و قلل من أهميته و انفراده و قوته › 
من جهة أخرى » عندما جعل إبداعات كبار الكتاب و الشعراء تتصف هي أيضا 
بالإعجاز في بابها . فالإعجاز ليس خاصا بالقرآن فقط › و إنما له ما يُماثله في 
إبداعات بشرية كثيرة . و من ثم فلم يبق للمعجزة القرآنية شيء له أهمية تنفرد به › 
لأن الجابري جرّدها من كل خصائصها الإعجازية بطريقة تحريفية تغليطية بيّنا 
بطلانها و تهافتها . 


و تبيّن أيضا أنه أي الجابري- قام بدور تحريفي خطير و وضيع في موقفه من 
القرآن الكريم » ليس فيه من الموضوعية العلمية شيء . و قد كان فيه متأثرا-من 
حيث يدري أو لا يدري- بشكل كبير بالمستشرقين و تلامذتهم في موقفهم الباطل من 
القرآن الكريم › فقال بقولهم في تسويتهم للقرآن بالتوراة و الأناجيل » و إنكارهم 
للمعجزة ¡ القرآنية و أمية النبي عليه الصلاة و السلام- . قالوا ذلك زورا و افتراء و 
بهتانا » فصدق عليهم قوله تعالى : ((يَا اهل الكتاب لِم تَلبِسُونَ الْحَقّ بالبَاطِلٍ 
وَتَكْثُمُونَ الْحَقٌ وَأَنتُم تَعْلَمُونَ ))-آل عمران : 71- . 

علما بان افير ان المايرئ على إن :اللي د عليه الها و الاك كان جرف 
القراءة و الكتابة هو زعم باطل » » روج له المستشرقون و تلامذتهم ليجدوا طريقا 
للطعن في القرآن »و إيجاد تفسير بشري له » يُفسرون به قسما كبيرا من مضمون 
المعجزة القرآنية » من دون الإقرار بها » و لا بنبوة محمد عليه الصلاة و السلام- 
غوئ .أنه ما أن النبي كان يعوفت القزاءة تو الكقاية * فمن الممكق. أنه نفل فما 


كبيرا مما في القرآن من الكتب الدينية القديمة بطريقة أو أخر. و هذا الزعم و إن 
كان باطلا! فإن الجابري قد ساهم في تدعيمه و ترويجه و مساندة من يقول به من 
المستشرقين و تلامذتهم » مقابل لا شيء يمكن أن يقدمه لآخرته و ينتفع به يوم يقوم 
الناس لرب العالمين . 


خامسا : نقد منهجية الجابرى العلمية : 
قبل أن نختم هذا الفصل نخصص هذا المبحث لانتقاد المنهجية العلمية التي اتبعها 

الجابري في كتابه مدخل على القرآن الكريم » و سنذكر منها خمسة انتقادات مركزة 
نستنتجها مما سبق ذكره في هذا الفصل . 

أولها إنه- أي الجابري- لم يلتزم بالمنهج العلمي الصحيح في فهمه للقرآن و 
تفسيره له في مواضع عديدة » في مقدمتها مسألة الأمي و الأميين » فلم يفسرها 
بالقرآن الكريم » و لا بالحديث النبوي الشريف .و لا بفهم الصحابة و السلف الأول 
لها . مع انه كان قد ذكر أنه يأخذ بمبدأ أن القرآن يُفسر بعضها بعضاء فتركه و لم 
يلتزم به » و فسّره بالتأويل التحريفي حسب أفكاره المُسبقة التي يُريد الوصول إليها 
. و طريقته هذا ليست من الموضوعية »و لا من البحث العلمي الصحيح في شيء . 


و الانتقاد الثاني يتمثل في أن الجابري لم يحتكم إلى القرآن الكريم في كثير من 
القضايا التي تناولها » فقرر - من خلالها - أفكارا تُخالف القرآن صراحة » و قد 
بناها على روايات معظمها غير صحيح › كزعمه بضياع آيات من القرآن »و أن 
النبي-عليه الصلاة و السلام- كان يعرق القراءة و الكتابة » و و أن القران ل« 
يختلف عن التوراة و الأناجيل في المصدر و لا في المضمون . و هذه طريقة غير 
علمية » لأنه كان عليه أن يحتكم - في تلك القضايا- إلى القرآن أولا ٠‏ و لا يُقرر ما 

و أما الانتقاد الثالث فمفاده أن قسما كبيرا من أفكار الجابري الباطلة بناها على 
الروايات التاريخية المتعلقة بتاريخ القرآن من دون أن يُمحّصها و ينتقدها في 
أسانيدها و متونها امون كما من متها . إنه لم يهتم بذلك أصلا » ومع أن 
معظم تلك الروايات غير صحيحة › لكنه مع ذلك- استعملها و بنى عليها أفكاره › 
التي أثار - من خلالها- الشكوك و الشبهات التي أوصلته إلى نتائج باطلة مُخالفة 
للشرع و التاريخ خ الصحيح معا . 


و الانتقاد الرابع يتمثل في أن الجابري كان - في مواضع من كتابه- يُقرر ما 
يُخالف الشرع صراحة » ثم يُهِوّن من ذلك بدعوى أنه لا يُخالفه أي الشرع- » و لا 
يُمثل أي خطر عليه › > لكي يُضعف في القارئ روع النقد و المقاومة »و لا يُثيره و 
يُصدمه بما يكتب . فعل ذلك في زعمه بأن النبي- عليه الصلاة و السلام- كان يقرأ 
و يكتب » و أن القرآن قد ضاعت منه بعض الآيات » و أن هذا أمر عادي و طبيعي 
أ سنعود إلى هذا الزعم و نبين بطلانه بالأدلة القطعية » في الفصل الثاني عندما نرد على خرافات الكاتب هشام جعيط » إن شاء الله 


تعالى . 
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لا غرابة فيه . حتى بلغ به الأمر أنه زعم ان القرآن نفسه يُقر بأنه تعرّض للتغيير. 
فعل كل ذلك بطريقته التحريفية التغليطية التدليسية » ليصل إلى تقرير أفكاره المعدة 
سلفا . 

و أما الانتقاد الأخير - و هو الخامس- فمفاده أن المنهج العلمي الذي طبّقه 
الجابري في كتابه : مدخل إلى القرآن الكريم » لا يختلف -في كثير من أساسياته- 
عن منهج المستشرقين و تلامذتهم في دراساتهم لدين الإسلام . فكان عمدتهم في ذلك 
هو التأويل التحريفي للقرآن »و الاعتماد على الروايات الضعيفة و الموضوعة » مع 
الحرص على إثارة الشكوك و الشبهات » و ممارسة التغليط و التدليس . و هذا قد 
مارسه الجابري بكثرة » و قد ذكرنا منه نماذج كثيرة . 


تلك هي أساسيات المنهج العلمي الذي اعتمده الجابري في كتابه مدخل إلى 
القرآن الكريم » إنها ليست من الموضوعية ٠‏ و لا من الحياد العلمي »و لا من 
البحث العلمي النزيه في شيء» و تنقض قوله عندما قال : إن دافعه من تأليف كتابه 
هذا » هو رغبة (( عميقة في التعريف به-أي القرآن- للقراء العرب و المسلمين »و 
أيضا للقراء الأجانب تعريفا ينأى به عن التوظيف الإيديولوجي ٠و‏ الاستغلال 
الدعوى الظرفي من جهة › و يفتح أعين الكثيرين ممن قد يصدق عليهم القول 
المأثور: " الإنسان عدو ما جهل " ٠‏ على الفضاء القرآني كنص محوري مُؤسس 
لعالم جديد ))! . 


و أقول : إن حقيقة عمل هذا الرجل ليس كما زعم » و إنما حقيقته أنه لم يُعرّف 
مفترياته » و مذهبيته-إيديولوجيته- التي زعم أنه ينأى بنفسه عنها . و قدم أيضا مادة 
جاهزة لأعداء الإسلام ليطعنوا فيه »و يُحققوا أهدافهم المذهبية من خلالها . و هو لم 
يفتح أعين الناس و عقولهم على الفضاء القرآني النقي الصافي كما زعم » و إنما 
لوث تفكيرهم بشبهاته و تحريفاته »و أباطيله التي افتراها على القرآن الكريم . 


و ختاما لهذا الفصل يتبن منه أن الجابري ضمَن كتابه : مدخل إلى القرآن الكريم 
> أباطيل كثيرة » كزعمه بأن رسول الله-صلى الله عليه و سلم-كان يعرف القراءة و 
الكتابة » و أن القرآن ضاعت منه بعض الآيات » و تقزيمه لقصص القرآن و 
إعجازه . فتتبعنا تلك الأباطيل و بينا تهافتها و بطلانها من جهة . و بينا انحراف 
منيكتة ا فى کم القر انج الكريع ی اروت ا وا 
المتعلقة به من جهة أخرى . 


أ نفس المرجع » ص: 14 . 





الفصل الثانى 


خرافات هشام جعيط حول القرآن الكريم و النبي 
عليه الصلاة و السلام- 


أولا : خرافة تأثر النبي(ص) بكتب اليهود و النصارى . 

ثانيا : خرافة تغيير النبي(ص) لاسمه من قثم إلى محمد . 

ثالثا : خرافة تعرّض القرآن للتحريف بالزيادة و النقصان . 
رابعا: خرافات تتعلق بالسيرة النبوية العطرة . 

خامسا: خرافات أخرى حول القرآن الكريم و النبي( ص ) . 

سادسا: خرافة التاريخية عند هشام جعيط و عابد الجابري . 

سابعا: خرافة الموضوعية و المنهجية عند هشام جعيط . 


خرافات هشام جعيط حول القرآن الكريم و النبي 
عليه الصلاة و السلام- 


لآ تحن الخوافات. أن تناقئن.و وذ علينها + الأن اسمها هو"ذليك على بطلاتها + 
فلم تحمل هذا الاسم إلا لأنها ليست من الحقيقة في شيء . لكن بما أن الباحث 
التونسي هشام جعيط ملأ كتابه : تاريخية الدعوة المحمدية في مكة ٠‏ بالخرافات و 
بنى عليها أفكاره و استنتاجاته الخرافية » كان لزاما علينا أن نرد عليه ءو نقيم الأدلة 
الصحيحة القاطعة و الدامعة على خرافية أساطيره و خرافاته التي تتعلق بالقرآن 
الكريم عو الدى محمد عليه الصلاة و السلام- . 
خرافة د و النصارى : 





ا ر ا يه اداد و الد کا بب ودي 
النصارى » و كان مطلعا عليها » فظهر ذلك جليا في القرآن الذي جاء به . و قد بنى 
خرافته هذه على أربعة مزاعم خرافية : أولها إنه زعم أن التأثيرات المسيحية 
على الخطاب القرآني أهم بكثير من التأثيرات اليهودية في الفترة المكية . كتأثره 
بالمسيحية السورية بيوم القيامة» فقد أخذ من موروثها أفكارا و تعابير وافرة » لكنه 
تأثر يقف (( عند حد الإعلان عن اليوم الآخر »و لا يتجاوزه بوصف الجنة في 
بعض النواحي. أما بخصوص العذاب فالخيال القرآني كبير و اللهجة قوية ))' 


و الزعم الخرافي الثاني فمفاده أن النبي-عليه الصلاة و السلام- كان متشوفا 
دوما للحوار مع النصارى حتى بعد البعثة › > بشهادة القرآن ذاته » فقد نحت الكفار 
لبا ا ل OG‏ 

هذا ((لِسَانٌ عَرَّبي مَبِينْ ))-النحل : 103- . إن (( القرآن لا ينفي هنا لا الاتصال 
بهذا الشخص .و لا بنهل المعرفة منه »و يكتفي بالإجابة على أن القرآن لا يمكن أن 


! هشام جعيط : تاريخية الدعوة المحمدية في مكة » ط1 » دار الطليعة » بيروت » 2007 » ص: 162» 2163 24175 176 . 
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يكون أملاه هذا الرجل في شكله الموجود . كما من الواضح أن النبي كان يعرف 
هذه اللغة العجمية السريانية )) ' 


ثم زعم جعيط أن معجم اللغة السريانية الديني أدخل إلى لغة القرآن أكثر من 
المعجم العبري »و حتى الأثيوبي . من ذلك : 
- سيحانك = شبحًا لك بالسريانية . 
- تباركت = بريك أت بالسريانية . 
- سبحانك يا الله = شبحا لك أَلَهَاة . 
و زعم أن من تلك التأثيرات اللغوية في القرآن أن لفظ إله محمد : الله » هو الإله 
الواحد عند نصارى الشام من السريان و العرب . كما أن عبارة : رَحُمنان » أو 
رحمان هو تسمية الإله الأب عند نصارى اليمن” . 


و أما زعمه الخرافي الثالث فمفاده أن النبي-عليه الصلاة و السلام- كانت له معرفة 
واسعة » و ثقافة مُمتدة » لأن ممارسته للتجارة مع الشام مكّنته من هضم القسم 
الأكبر من الثقافة الدينية لذلك العصر ء و هذا أمر ضروري ١و‏ إلا (( قبلنا ما يقوله 
وانسبرو الذي يرى أن معرفة الأديان التوحيدية و الجدل أمر غير مُمكن في وسط 
شبه الجزيرة »و بالتالي فالقرآن كما أشرنا إلى ذلك ألف في القرن الثالث الهجري )) 
4 


و الزعم الخرافي الأخير- وهو الرابع- يتعلق بمصدر تلك التأثيرات الخُرافية 
المزعومة » فزعم جعيط أن مصدرها كتب اليهود و النصارى ؛ و أن محمدا قد 
اطلع ( ( على هذه الأدبيات و على غيرها » فهذا أمر يصعب نفيه تاريخيا. و حقيقة 
6 0 التأثيرات eC‏ في القرآن المسيحية بالأخص »و لكن التلمود 
أيضا . و هذا منذ الفترة المكية ))” . 

ل ا ل ماس مرق 
تعلق بظنون و دعاوى و تخمينات »و أوهام و أهواء » ثم بنى عليها مزاعمه 
الخرافية . و هذا عمل لا يعجز عنه احد » و هو ليس من العلم في شيء › لذا فنحن 
نطالبه بالدليل الصحيح » إن كان حقا من أهل الحق و العلم و البرهان » و نتحداه 
أيضا بأن يأتي بذلك إن كان صادقا في دعاويه » و هو لم يذكر عليها دليلا »و لن 
يأتي به أيضا ء لأنه تعلق بالأوهام و الخرافات ٠»‏ و لم يتعلق بالحقائق و البراهين › 
و هذا أمر اعترف به هو شخصيا عندما أشار إلى تلك التأثيرات المزعومة » ثم أكد 
على أنه لا بوج شاه مباشر .على إثباتها ء و إنما هي تذخل في جال التخميدات و 
الافتراضيات” : و هذا اعترات خطير مته ينسفه مزذاعمه السايقة من أنتاستها فو 


أ نفس المرجع > ص: 154 . 

* نفس المرجع » ص: 172 . 

3 نفس المرجع : 155 . 

“ نفس المرجع »ء ص: 12 » 151 » 337 » هامش : 201 . 
* نفس المرجع »> ص: 2162 163 » 2174 2175 177 . 
° نفس المرجع » ص: 174 . 


التي ذكر على أنها صحيحة » فكيف تكون صحيحة » و هي مبنية على التخمينات و 


و ثانيا إن الحقيقة التي لم يرد جعيط الاعتراف بها هي أنه لا تُوجد أية تأثيرات 
كتابية في القرآن الكريم » و إنما يُوجد تشابه بين القرآن و التوراة و الإنجيل في 
أمور كثيرة » مع هيمنة القرآن عليهما هيمنة كاملة شاملة مقرونة بالإعجاز و 
التحدي . و هذا التشابه سببه وحدة المصدر الإلهي »و ليس كما زعم هشام جعيط 
الذي افترى على التاريخ و القرآن الكريم » و النبي-عليه الصلاة و السلام- بمزاعمه 
الخو افد فا :أن الله قحالي .هو متو ل كل الكت الستمادية عو لكين عد و اكه هو 
الإسلام » لقوله تعالى : ((إِنَّ الدَّينَ عند اللَهِ الإِسْلآمُ ))-آل عمران : 19- فمن 
البديهي و الطبيعي » و من الضروري أيضا أن يُوجد تشابه بين كل الكتب السماوية 
. لكن جعيطا لا يُريد و لا يُحب أن يعترف بهذه الحقيقة » لأنه لا يريد إتباع الحق 
»و إنما يريد أن يبقى على ضلاله و كفره بدين الإسلام . فهو حر في ذلك » لكنه لم 
يكن موضوعيا و لا علميا في ضلاله و كفره من جهة › و ليس له الحق في أن 
يفتري على التاريخ و دين الإسلام » لن العلم يأابى عليه ذلك »و الموضوعية تفرض 
عليه أن لا يُحرّف التاريخ و لا يختلقه »و لا يطمس الحقائق بالخرافات و الأوهام › 
و الأهواء و الظنون . 


و ثالثا إن ما ادعاه في زعمه الثاني باطل كله » و مملوء بالأكاذيب و المغالطات 
و المبالغات . فمن ذلك إنه زعم أن النبي-عليه الصلاة و السلام- كان متشوّفا دوما 
للحوار مع النصارى حتى بعد البعثة » و هذا كلام باطل في معظمه » و فيه افتراء 
على رسول الله » الذي لم يكن يُحاور النصارى قبل النبوة أصلا . و لا يُوجد في 
السيرة النبوية دليل صحيح و لا ضعيف »و لا في القرآن أيضا بأن النبي-عليه 
الصلاة و السلام- كان يحاور هؤلاء » لأنه-عليه الصلاة و السلام- كان أميا لا يقرأ 
ولا يكتب , و لم يكن له اهتمام و لا معرفة بكتب اليهود و لا النصارى › لقوله 
تعالى : (( ما كنت تدري ما الكتاب )) » و (( أن يلقى إليك وحيه )) ؛ و (( 
علمك ما لم تكن )) .و في مقابل ذلك ليس غند جعيط دليل يُقدمه لتأييد زعمنه إلا 
المزاعم و الظنون » و الأهواء و الخرافات . 

و أما بعد البعثة فالرجل مُبالغ في زعمه جدا » فلا توجد في السيرة النبوية ما يدل 
على ذلك الحرص المزعوم على محاورة النصارئ » فالنبي عليه الصلاة و 
السلام- كان حريصا على تبليغ الدعوة إلى كل الناس » بما فيهم اليهود و النصارى 
> و كان يتألم كثيرا لعدم إيمان معظم الناس به في العهد المكي » لقوله تعالى : 
((فلَعَلّك بَاخِعٌ نَفْسَكَ عَلَى آثارِهم إن لَمْ يُوْمِنُوا بهذا الْحَدِيثِ أَسَفاً )-الكهف : 6- » و 
((فلا ذهب نفك عَلَيْهِمْ حَسَرَاتٍ إِنّ ال عَلِيمٌ بمَاِيَصْنَعُونَ ))- فاطر : 8- . و 

إذا افترضنا أنه كان حريصا على محاورة النصارى » فهذا لا يقدح فيه أبدا »و لا 
يخدم مزاعم جعيط مطلقا » لأن عمله هذا هو جزء من مهمته لتبليغ الدعوة إلى أهل 


الكتاب من جهة » ولعلمه أنه مذكور في كتبهم كان ينتظر منهم أن يكونوا أول الناس 
إيمانا به من جهة أخرى . 


و من ذلك أيضا أنه ضمّن زعمه طائفة من المغالطات » من ذلك إنه زعم أن 
القرآن يشهد بأن الكفار وصفوا النبي بأنه مُعَلمّثٌ » ثم بنى على ذلك زعمه الباطل 
المتعلق بالتأثيرات الكتابية المزعومة . و هذا تغليط للقراء و تدليس عليهم »و افتراء 
على القرآن الكريم » لأن القرآن حكى ذلك القول عن الكفار و رد عليهم في قوله 
تعالي : (( ثم تولوا عنه و قالوا مُعَلْمٌ مجنون )) -سورة الدخان/14- » و ((وَلَقَد 
عْلَُ أنْهُمْ يَعُولُونَ إِنَمَا يُعَلَمُهُ بَشَرْ لَسَانُ الذي يُلْحِدُونَ يه أعْجَمِي وَهَذَا لِسَانٌ عَرَبِيْ 
مُبِينٌ ))-النحل : 103- » و ((وَمَا كنت تثلو مِن قَبْلِهِ من كناب وَلَا نَخْطْةُ بيَمِينِكَ إذا 
اراب الْمُبْطِلُونَ )) -العنكبوت : 48-ءو (( قل نزّله روح القدس من ربك بالحق ))- 
سورة النحل/ 102- . فالقرآن حكى باطلهم » لا على أن قولهم صحيح » لكن 
جعيطا غالط القراء فيما زعمه » و تناسى الايات الآخرى التي تبطل زعمه صراحة 


اليه الثانية مفادها إنه علّق على قوله تعالى : ((لْسَانْ الَّذِي يُلْحِدُونَ َيِه 
أَعْجّمِيٌ وَهَذَا لِسَانُ عَرَبِيٌ مبِينٌ ))-النحل : 103- » بقوله : (( إن القرآن لا ينفي 
هنا لا الاتصال بهذا الشخص .و لا بنهل المعرفة منه . و يكتفي بالإجابة على أن 
القرآن لا يمكن أن يكون أملاه هذا الرجل (( .و قوله هذا زعم باطل »و فيه تغليط 
للقراء » لأن الآية تبدأ هكذا : ((ولقذ نعل انهم يَقُولُونَ إِنَمَا يُعَلَمُهُ بَشَرٌ لَسَان الذي 
يُلْحِدُونَ يِه أَعْجَمِيٌ وَهَذَا لِسَانٌ عَرَبِيّ مُبِينٌ ))-النحل : 103- » فهي تحكي ما 
تدعيه قريش »و ليس ما تدعيه أنه حقيقة بالضرورة »وأنه حدث في الواقع فعلا »و 
انما هو مكرود د عرف مرق دفار هار هخا لة منها اتفسين الظافرة القرانية ع قاقرات 
حكى زعمها »و ليس في الآية إثباتا للاتصال و لا للأخذ » مع أنها تتضمن نفيا لذلك 
ا 

و هذا الرجل مُغالط و مُدلّس »و يفتري على القرآن ليجد مدخلا ضيقا أيقرر زعمه 
الخرافي بأن القرآن متأثر بالنصرانية » و ذلك أنه أدعى أن القرآن لا ينفي اتصال 
النبي بذلك الشخص . ولا الأخذ عنه »و انه أي القرآن- اكتفى بالإجابة على أن 
هذا الرجل لا يمكن أن يكون هو الذي أملى القرآن في شكله الموجود . و هذا كذب 
على القرآن الذي نصّ في آيات كثيرة على أنه كلام تعالى أنزله على نبيه محمد- 
عليه الصلاة و السلام- »و هذا أمر معروف من القرآن بالضرورة . و الغريب في 
الأمر أن جعيطا ذكر زعمه الباطل »و تناسى أن الآية رقم :103 من سورة النحل 
التي ذكرها » تسبقها مباشره الآية رقم : 102» تنقض زعمه من أساسه »و هي قوله 
تعالى : (( قل نزّله روح القدس من ربك بالحق ليُثبت الذين آمنوا و هدى و بشرى 
للمسلمين ))سورة النحل/102- . فهذا الرجل يُخالف القرآن و يطعن فيه »و يكفر به 
من جهة › و في نفس الوقت يحتج به و يستخدمه بطريقته التأويلة التحريفية من 
جهة أخرى › ليُقرر به مزاعمه و خرافات . فالآية رقم : 103 أوّلها و حرّفها و 
احتج بها و كأنه يُؤْمن بها »و الآية رقم : 102 التي تنقض زعمه أغفلها و تناساها 


إا ها من ا و نهل هافن التوضبوعية و الخاد :لعلف 24 إنة وجل 


وأما المغالطة الثالثة فهي امتداد للمغالطة الثانية » زعم فيها أن الآية رقم : 103 
من سورة النحل اكتفت بالإجابة على أن القرآن لا يمكن أن يُمليه هذا الرجل" في 
شكله الموجود " . و هذه العبارة الأخيرة تشير إلى أن القرآن الكريم له شكل أولي 
غير معروف »› كان أصلا للقرآن المعروف . و هذا تغليط من جعيط للقراء» و 
افتراء على القرآن الذي تظاهر أنه يحتج به . فقد سبق أن بينا أن الآية رقم : 102 
نصت صراحة على بطلان خرافة التأثيرات الخارجية المزعومة من جهة »و كشفت 
تحريفات جعيط و مغالطاته من جهة ثانية .و التاريخ والقرآن شاهدان على بطلان 
كر اده الدالكر انق الكقايقة أشن حداسها عن جيه ذالقةة. 


و المغالطة الرابعة- و هي الأخيرة- تتمثل في أنه عقب على كلامه السابق بقوله : 
(( كما من الواضح أن النبي كان يعرف هذه اللغة الأعجمية السريانية )) »و زعمه 
هذا لايصح »و هو من أعجب أباطيله » بناه على ظنونه و أهوائه و تأويله 
التحريفي لتلك الآية . و الدليل على تهافته و بطلانه ما يأتي : أولا إن الرجل لم 
يُثبت زعمه برواية تاريخية صحيحة و لا ضعيفة » تقول بأن النبي -عليه الصلاة و 
السلام- كان يعرف اللغة السريانية » و خلافه هو الصحيح »› فلا يُوجد في السيرة 
النبوية ما يدل على أن رسول الله كان يعرف لغة أخرى غير العربية .و لا قريش 
اتهمته بذلك . فلو كان يعرف لغة غير العربية لذكرت قريش أته بواسطتها اتصل 
بالأعاجم و اطلع على ما عند أهل الكتاب » لكن هذا لم يحدث » و السيرة النبوية و 
التاريخ يشهدان على بطلانه و عدم حدوثه . 


و ثانيا إن الآية في قولها : (( و لقد نعلم أنهم يقولون إنما )) » حكت ما ادعته 
قريش »و ليس كل ما تدعيه أنه حدث فعلا في الواقع » فقد يكون مجرد اتهام و ظن 
لا وجود له في الواقع . و القرآن سجل الاتهام » لكنه لم يُؤكد على حدوث اتصال 

بين النبي-عليه الصلاة و السلام- و بين الرجل الأعجمي . ومن ثم فلا يصح 
استنتاج جعيط الذي بناه على حدوث اتصال بين الرجلين . علما بأن القرآن كثيرا 
ما يحكي مزاعم لقريش لم تحدث في الواقع أصلا » كقوله تعالى : ((وَقَالُوا أَسَاطِيرُ 
الْأَوَلِينَ اكْتَتَبَهَا فهيَ تُمْلَى عَلَيْهِ بُكْرَةَ وَصِيلاً ))-الفرقان : 5- . 


و حتى إذا افترضنا أنه حدث اتصال بينهما فهذا لا يعني أن النبي كان يعرف 
اللغة السريانية لكي يتكلم مع الرجل الأعجمي › فهذا لم يحدث › لأنه من الثابت أن 
رسول الله لم يكن يعرف إلا اللغة العربية » مما يعني أن الرجل الأعجمي هو الذي 
كان يعرف كلمات من اللغة العربية الدارجة تكفيه أن يتعامل بها مع الناس لقضاء 
حوائجه الضرورية . و بما انه كان يعيش بين العرب في قريش فهذا يعني أنه كان 
يعرف ذلك القسط من اللغة العربية . 


و القرآن الكريم لم ينف عن ذلك الرجل الأعجمي معرفته بكلمات مكسرات من 
اللخ العرية كمك دفن قحا حر اكه ي انما عقه م فة ال هة العفيفة 
باللسان العربي المُبين » لذا قال: (( و هذا لِسَانٌ عَرَبي مّبِينٌ ))-النحل : 103- .و 
بما أن العرب الأقحاح أنفسهم لم يتمكنوا من الإتيان بمثل القرآن » فمن باب أولى أن 
لا يقدر على ذلك من لا يعرف اللغة العربية. و هذا هو معنى قوله تعالى : (( و لقد 


نعلم أنهم يقولون لسان الذي )) . علما بأن معرفة إنسان ما لكلمات 
دارجة كثيرة الاستعمال في مجمع ماء لا يعني هذا انه يعرف لغتهم الدارجة و 
الفصيحة معا . 


و أما ما قاله عن وجود تشابه بين اللغتين السريانية و العربية » فالمر مبالغ فيه 
جدا »و ليس كما تصوّره جعيط و وجهه لتأييد خرافة تأثر القرآن بتراث أهل الكتاب 
. علما بأن وجود تشابه بين اللغتين في عدة عبارات » هو أمر طبيعي جدا » لأن 
اللغتين لهما أصل واحد ينتميان إليه » هو الأصل السامي . فوجود ذلك التشابه سببه 
وحدة الأصل » والتأثيرات الإنسانية التجارية و الفكرية بحكم القرب المكاني . 

علما بأن وجود عبارات غير عربية في اللغة العربية » يعني أن العرب أخذوها 
عن غيرهم و عرّبوها و أصبحت جزءا من لغتهم . و بما أن القرآن نزل بلسان 
عربي مبين » فإن استخدامه لتلك الألفاظ المعربة » لا يعني أنه استخدم لغة عربية 
> و لا يعني أيضا أنه متأثر باللغات غير العربية كالسريانية مثلا » و إنما يدل على 
أنه استخدم اللغة العربية كما كانت مُستخدمة عند أهلها. و هذا خلاف ما أراد أن 
يُوهمنا به هشام جعيط . 


و أما ما قاله عن عبارتي : الصلاة و التسبيح » فلا يصح » لأنه على فرض صحة 
ما ذكره من وجود ذلك التشابه » فهو تشابه يعود أساسا إلى وحدة الأصل اللغوي › 
و لا يعود إلى تأثير اللغة السريانية في اللغة العربية » لأن عبارتي : الصلاة و 
التسبيح » واضح جدا أن أصلهما عربي » و قد ذكرت المعاجم العربية فعليهما على 
أنهما عربيان' . و لفظ الصلاة بالمفرد و الجمع قد ورد في الشعر الجاهلي قبل 
ظهور الإسلام . و قد كان أبو جهل-المُخضرم- يستخدم عبارة الصلاة و يعرف 
ماما عو كا يدول الدج عه اماد و السام + : ألم أنهك عن أن تُصلي يا 
مح 2 

اماما فل عو ا ا قل مس ل الاق اعنم اله لمكن غر وا عن 
العرب عامة وقريش خاصة. فقد كان مُتداولا بينهم منذ زمن قديم › أيام عاد و 
ثمود » و إسماعيل- عليه السلام- » فهؤلاء قد عرّفهم أنبياؤهم بالله تعالى »و كانوا 
يُؤمنون بأن الله هو الذي خلق العالم ء > لقوله تعالى : ((لَقَدْ أرْسَلْنَا نوحاً إلى قَوْمِهِ 
فال يا قوم اعْبْدُوأ اله مَا لَكُم مّنْ إِلَهِ عَيْرُهُ ني حاف عَلَيْكُمْ عَذَابَ يَوْم عَظيم ))- 
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الأعراف : 59- و ((وَإِلَى عَادٍ أَخَاهُمْ هُوداً قال يَا قوم اعْبُدُوأ اله مَالَكُم من إِلَّهِ 
غَيْرُهُ افلا تَنَقُونَ )) -الأعراف : 65- » و (إوَإِلَى تَمُودّ أَحَاهُمْ صَالِحاً قال يا قوم 
ادوا لل ما لَكُم من إِلَهِ غَيْرُهُ قد جَاءتكُم ية مَّن)) -الأعراف : 73-, و ((وَلَيْنَ 
سَألَتَهُم منْ خَلَّقَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْض وَسَخْرَ الشَمنَ وَالْقَمَرَ ليَفُولْنٌ الله فأنى يُوْفَكُونَ 
)-العنكبوت : 61- » و ((مَا تَعْبْدهُمْ إلا ليُقَرَبُونَا إِلَى اله زُلْقَى إِنّ اله يَحكُمُ بَينَهُمْ في 
مَا هُمْ فيه يَخْتَلِفُونَ إِنّ اله لا يَهْدِي مَنْ هُوَ كَاذِبَ كَفَارٌ ))-الزمر 3-. 

علما بأن اسم : الله » ليس خاصا بالعرب دون غيرهم من الأمم › لئن كل الرسل 
أمروا قومهم بعبادة الله و عرفوهم به ء لقوله تعالىٍ : ((قَالَتْ رُسْلْهُمْ أفِي الله شك 
فاطر السَّمَاوَاتِ وَالأرْضِ يَدْعْوكُمْ لِيَعْفِرَ كم مّن ذَنُوبِكُمْ وَيُوَخْرَكُمْ إلى أجَلِ مُسَمَّى 
))-إبراهيم : 10 - و (إِلَقَد أَرْسَلْنَا نوحا إِلَى قَوْمِهِ قال يَا قوم اعْبُدُوأ الله مَالَكُم مّنْ 
إو غَيْرُهُ إِنْي أَخَافُ عَلَيْكُمْ عَذَابِ يَوْم عَظيم ))-الأعراف : 59- . و نوح-عليه 
السلام- هو أب البشرية الثاني »و قد دعا قوم هو أهله إلى عبادة الله تعالى . 

و مما يوید ما قلناه »و يزيد زعم جعيط بطلانا و تهافتنا أنه هو شخصيا اعترف 
بأن ما قاله حول تأثير السريانية في اللغة العربية و القرآن الكريم يبقى مشكلة 
معلقة! . فهذا اعتراف منه بعجزه عن الوصول إلى إثبات ما ادعاه » لنه لم يرد أن 
رف بالحفيقة وو اكتلق: تلك المشكلة الوهمية المعلقة على خد ق له اق قفي 
مشكلة معلقة > الأنها مُختلقة, 1 


و رابعا إن ما ادعاه في زعمه الثالث من أن النبي-عليه الصلاة و السلام- كانت له 

ثقافة واسعة ... » هو زعم باطل »و خرافة مكشوفة »و تعصب ممقوت . و نحن لا 
ننكر بأنه كان لرسول الله علم واسع ؛ لكنه علم الوحي و النبوة » لقوله تعالى : 
((وَأَنزَلَ اله عَلَيكَ الكتاب وَالْحِكُمَةٌ وَعَلَمَكَ ما لَمْ تَكُنْ تعْلَمُ وَكَانَ فَضْل الله عَلَيْكَ 
عَظِيماً ))-النساء : ٠-113‏ و ((ِوَكَدَلِكَ أَنرَلنَاهُ خكماً عَرَبِيَاَ وَلَئِنِ انَبَْْتَ أَهْوَاءهُم بَعْدَ 
مَا جَاءكَ مِنَ الْعِلْم مَا لك مِنَ الله مِن وَلِيِّ وَل وَاقٍ ))-الرعد : 37 - و (إإِنَا أَوحَيْنَا 
إِليِكَ كَمَا أوْحَيْنَا إلى نُوح وَالنَبِيينَ من بَعْدِهِ وَأَوْحَيْنَا إلى إِبْرَاهِيمَ وَإِسْمَاعِيلَ وَإِسْحَاقَ 
وَيَعْقُوبَ وَالأَسْبَاطٍ وَعِيسَى وَأَيُوبَ وَيُونْسَ وَهَارُونَ وَسْلَيْمَانَ وَاتيْنَا اود زَبُوراً ))- 
النساء : 163- و ليس علما بشريا مكتسبا حصّله من ممارسته للتجارة كما زعم 
جعيط . إنه لم يقدم دليلا صحيحا و لا ضعيفا يثبت به أن النبي طلب العلم في الشام 
و مكة أو في مناطق أخرى من العالم . و نحن نتحداه بأن يأتي و لو برواية تاريخية 
واحدة صحيحة أو ضعيفة تنص على أن النبي محمد-عليه الصلاة و السلام- طلب 
العلم قبل نبوته» و كانت له معرفة واسعة بتراث أهل الكتاب . و نحن على يقين بأنه 
لن يعثر عليها لأن الأمر محسوم تاريخا و شرعا ء فأما تاريخا فالسيرة النبوية 
شاهدة على انه لم يطلب العلم قبل نبوته و لا بعدها . و أما شرعا فإن القرآن نص 
صراحة على أن محمدا- عليه الصلاة و السلام- كان أميا لا يقرأ و لا يكتب »و ما 
طالع كتابا » و ما كان على علم بما عند أهل الكتاب2 
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و هو قد افترى على التاريخ و الناس عندما زعم أن النبي-صلى الله عليه و سلم- 
کان مهار ا للتجنارة هو من خلاليا اكتسب الثقافة الذينيئة الو عة فهد| غير 
صحيح » لأن الثابت في السيرة النبوية هو أن محمدا- عليه الصلاة و السلام- لم 
يكن ممارسا تاجرا للتجارة و محترفا لها » فلم يرد في القرآن »و لا في كتب السيرة 
و التاريخ إنه كان معام للتجارة » و - الذي ل 
له فيهما أي نشاط علمي مطلقا ٠‏ الأولى كان فيها صغيرا في نحو 10 سنوات مر 
الثانية كان له فيها نحو 20 سنة » خرج فيها تاجرا لخديجة قبل أن يتزؤجها' 
الاير الذي يعي أن كشا حعط قد افترى عدن آلو الثار حو عا عدا د عدا 
كان ممارسا للتجارة » تمكن من خلالها اكتساب ثقافة دينية واسعة !! . 

فالحقيقة خلاف ذلك تماما » فلا كان النبي ممارسا للتجارة »و لا كان طالبا للعلم 
»لكن جعيطا المفتري الممغالط » يرفض الحقائق التاريخية لأنها تخالف هواه »و 
يختلق أوهاما و خرافات يتعلق بها و يبني عليها مزاعمه الأسطورية . 


ولو كان النبي-عليه الصلاة و السلام- طلب العلم في خروجه إلى الشام لكان 
ذلك معلوما عند قريش من جهة ٠‏ و لكان دليلا دامغا قويا بيدها تستخدمه في 
اتهمته بذلك »و لا أبطلت دعوته به أيضا » مع حرصها الشديد على مقاومته و 
القضاء عليه و على دعوته » فإن كل ذلك يبت أن محمد-عليه الصلاة و السلام- لم 
يطلب علما قبل النبوة و لا بعدها . فلو حدث ذلك ما غاب عنها »و ما سكتت عنه . 
ظنون ليصل إلى ما خطط له سلفا »و هو إنكار نبوة محمد عليه الصلاة و السلام- 
بأي طريقة كانت .و لو باختلاق الأكاذيب و التعلق بالأوهام و الخرافات !! . 

و هو أيضا قد مارس التغليط و التدليس عندما زعم أن رأيه الذي قال به هو أمر 
ضروري و إلا علينا قبول رأي المستشرق وانسبرو الذي ذكرنا زعمه و مفاده أن 
(( معرفة الاديان التوحيدية و الجدل أمر غير ممكن وسط شبه الجزيرةءو بالتالي 
فالقرآن ...ألف في القرن الثالث الهجري )) ٠»‏ فهذا الرجل-أي جعيط- جعل تفسير 
الظاهرة القرآنية محصورة بين احتمالين خرافيين لا ثالث صحيح لها » الأول هو 
الذي قال به جعيط »و قد سبق أن ناقشناه و بينا بطلانه و تهافته و أسطوريته ؛ و 
الثاني هو الذي قال به ذلك المستشرق » و احتمال ظاهر البطلان ءر مثير للضحك 
و الاستغراب و الدهشة » صاحبه متعصب مُفتر أعماه تعصبه » حتى جعله ينكر 
أمرا متواترا معروفا من التاريخ بالضرورة »و هو أن القرآن ظهر في القرن الأول 
الهجري “و هو أصل دين الإسلام» و باعث أمة الإسلام الت تعود إلى القرن 
الهجري الأول »و لم يظهر في القرن الثالث الهجري . و هذا أمر يقيني عنده و عند 
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کن اك ي عماء ج ر ال فر الثوان فن 
عَاقبَة الْمُِسِدِينَ )) ا : 4-» و ((الّذِينَ آتَاهُمٌ الْكنَابَ يَعْرِفُونَهُ كَمَا يَعْرِفُونَ 
بْنَاءهُمْ وَإِنَّ فَرِيقا منْهُمْ ليكْثَمُونَ الْحَقَّ وَهُمْ يَعْلَمُونَ ))-6البقرة : 146- . 

و قوله هذا أي قول المستشرق- يتضمن إبطالا لخرافتين » الأولى هي التي قال 
بها هشام جعيط » و قد أبطلها قول وانسبرو عندما اعترف بحقيقة هامة جدا » هي 
أن معرفة الأديان و ما جرى فيها من جدل هو أمر لم يكن ممكنا في وسط الجزيرة 
العربية زمن نزول القرآن »و إنما ذلك كان مُمكنا في القرن الثالث الهجري . فهذا 
الرجل كلامه صحيح › اعترف فيه بحقيقة تاريخية معروفة › تمثل ردا دامغا 
لحرافة هشام حيط التي وهم فيها أن«الرسول- عليه الضلاة .و الشات كان عل غلم 
بتراث الكتابيين » و أنه تأثر به . فهذا المستشرق اعترف أن زعم جعيط لم يكن 


و أما الخرافة الثانية فهي التي قال بها المستشرق واتنسيروا » فهو قد.ساهم في 
إبطال خرافة جعيط من جهة » و كان سببا في إبطال خرافته من جهة أخرى » و 
ذلك أن خرافته تصوّرها يحكم ببطلانها » بمعنى أنها تحمل دليل بطلانها في ذاتهاء 
لأنها أنكرت أمرا معروفا بالضرورة . و بذلك يكون الرجلان قد أنكرا الحقيقة » و 
تمسك كل منهما بخرافة تناسب رأيه . 

و أما الحقيقة التى أغفلها الرجلان فهي التى يحملها الاحتمال الثالث الذي استبعده 
جعيط و وانسبرو » و هو احتمال أن يكون النبي-عليه الصلاة و السلام- صادقا في 
دعوت فهيذا احتمال .يجب على كل باحث فى دعوة لیے أن تر ها حسمن 
الأحتمالات الأخرئ: المفكنة غقلا و ييحت فيها كلها بجد و مو ضو عية و حيادية : 
لكن الرجلين أبعدا الاحتمال الثالث » حتى أن جعيطا زعم أن الاحتمال الذي قال به 
هو ضروري ءو هذا لا يصح أبدا » لأن أي إنسان موضوعي متجرد للحقيقة يبحث 
في نبوة محمد-عليه الصلاة و السلام- عليه أن يفترض احتمال الصدق و الكذب معا 
> دون رأي مُسبق » ثم يشرع دراسة كل احتمال على حدة بموضوعية و تجرد » لا 
يعتمد إلا على الشواهد و الأدلة الصحيحة › مُستبعدا للظنون و الأهواء و الخرافات. 
لكن الرجلين لم يفعلا ذلك أصلا. 


و بما أننا لسنا هنا في صدد التوسع في هذا الموضوع › فإننا نقول دو أن 
ناقشنا رأي جعيط و بينا بطلانه و تهافته و خرافيته . و أن رأي المستشرق وانسبرو 
هو أيضا باطل و خرافة مُضحكة . فإنه لم يبق إلا الاحتمال الثالث الذي يفترض أن 
يكون محمد عليه الصلاة و السلام- كان صادقا في دعوته . و هذا الاحتمال هو 
الصحيح الذي قامت الأدلة التاريخية و الشرعية والعلمية و العقلية على إثبانه و 
تأكيده »و قد ذكرنا طرفا منها في كتابنا هذا » أثناء ردنا على أباطيل الجابري عامة 
و خرافات هشام جعيط خاصة »و ليس هنا مجال التوسع فيها . 


و أشير هنا إلى أن هشام جعيط عندما زعم أن رأيه ضروري » كان مُغالطا في 
زعمه هذا ء لأنه لا يصح القول في أمر ما أنه ضروري إلا إذا كان قائما على 
يتوفر أبدا فيما قاله جعيط . فهو لم يعتمد على رواية صحيحة و لا ضعيفة »و لا 
اعتمد على دليل شرعي .و لا اعتمد على دليل عقلي صحيح » و إنما اعتمد الظنون 
و الأوهام و الخرافات »و التأويلات التحريفية » فتعلق بكل ذلك و استنتج منها آراءه 
الخرافية التي ذكرنا بعضها »و البقية ستأتي تباعا و نبين بطلانها إن شاء الله تعالى 


و خامسا إن ما ادعاه جعيط في زعمه الرابع حول المصدر الذي تأثر به القرآن 
المتمثل-حسب زعمه- في الأدبيات اليهودية و النصرانية » هو ادعاء باطل لم يأت 
فيه بدليل صحيح و لا ضعيف » و إنما كان فيه على طريقة كفار قريش و من سار 
على نهجهم في إنكار نبوة محمد عليه الصلاة و السلام- من دون دليل »و التعلق 
تهافتها كلها »و عجزهم عن الرد على تحديات القرآن لهم منذ ظهور الإسلام إلى 
يومنا هذا » و منهم العاجز المحرّف و المخرّف هشام جعيط . 

و نحن قد سبق أن بينا تهافت مزاعمه أي جعيط- في دعوى تأثر القرآن بكتب 
ال سيا ا 
تحريفاته » فهو عندما قال : إن كون إطلاع محمد على أدبيات اليهود و النصارى 
هو أمر يصعب نفيه تاريخيا . يكون هو قد كذب على التاريخ و الشرع و الناس › 
لأن من يسمع كلامه يفهم منه أن جعيطا قد أورد من الروايات التاريخية -الصحيحة 
منها و الضعيفة- »و الأدلة العقلية الصحيحة ما يكفي لإثبات زعمه . لكن الحقيقة 
خلاف ذلك تماماء لأننا قد تتبعنا آراءه و مزاعمه الخرافية » فلم توجد فيها رواية 
تاريخي واحدة ي:#ؤيد بها زعمه من جهة › و لم يعتمد على استنتاج عقلي منطقي 
صحيح مبني على مقدمات صحيحة من جهة أخرى . و إنما اعتمد اساسا على كفره 
المسبق بدين الإسلام» و على ظنونه و أهوائه و أوهامه و شطحاته؛ و عليها كلها 
بنى استنتاجاته الباطلة و الخرافية . و الحقيقة هي خلاف ذلك تماما » و هي أن الذي 
يستحيل - و ليس يصعب- إثباته وتاريخيا هو زعمه الباطل . و نحن نتحداه هنا بأن 
يأتي لنا برواية تاريخية واحدة ثبت زعمه الخرافي من جهة » و أن يأتي لنا 
باستنتاج عقلي علمي صحيح مبني على مقدمات عقلية علمية صحيحة تؤيد ذلك 
الزعم من جهة أخرى . إنه لم يعثر عليه »و لو عثر عليه لأظهره » و لن يعثر عليه 
و لو أمضى حياته كلها في البحث عنه › لأنه بنى زعمه الخرافي على هواه و 
ضلاله و كفره بدين الإسلام » و لم يبنه على الحقائق التاريخية و الشرعية »و 
البراهين العقلية الصحيحة . 

و أما لماذا جعيط مُصر على القول بذلك الزعم الحرافي ؟ » فهو قد أجاب عن 
ذلك بصراحة عندما قال : (( من دون المسيحية الشرقية- السورية لم يكن ليظهر 


محمد »و إلا فلا نرى كمؤرخين حلا للإشكال ... بالنسبة للمؤرخ الموضوعي لا 
يمكن الاتفلاكة من إفراق هذا الا و هى ليس اتان البتطحى و نها العميق 
المستبطن بقوة » و إلا عاد محمد غير ممكن في بلده »و في زمانه » أو وجب على 
المؤرخ الإذعان و الإقرار بألوهية القرآن مبدئيا »و التوقف عن كل بحث )) '. 

إنه أفصح عن موقفه بصراحة » إنه يقول بخرافة التأثير الكتابي المزعوم لكي 
ينفي ثبوت نبوة محمد-عليه الصلاة و السلام- .و إذا لم يقل بذلك فهذا يعني الإقرار 
بنبوته »و هذا أمر لا يريد جعيط الاعتراف . 

و يُلاحظ عليه أيضا انه كرر خرافة التأثير النصراني المزعوم » من دون أن يقدم 
زعم أنه لو لا تلك التأثيرات ما كان لمحمد أن يظهر »و هذه كذبة كبيرة و خرافة 
من خرافاته » بناها على ظنونه و أهوائه ليُقنع بها نفسه و أمثاله بجدية رأيه » و 
تناسى أن ما قاله أسطورة لا يُوجد دليل يُؤيدها » لأن ظهور محمد-صلى الله عليه و 
سلم- لم ثؤثر فيه أية عوامل بشرية مادية و لا معنوية أبدا »و إنما الإرادة الإلهية 

هي التي أرسلته » و لا يُوجد في سيرته » و لا في تاريخ خ العرب و لا العالم ما يدل 
على وجود عامل أو عوامل بشرية هي التي أظهرته نبيا رسولا . لذا وجدناه يتعلق 
بالظنون و الأوهام و الخرافات › فلما أحسن بتهافت موقفه قال إن رفض زعمه 
يعني الإقرار بنبوة محمد » مما يُشير إلى أنه لا يقول بذلك التأثير المزعوم بناء على 
دنه كلمي a N SO O a‏ 
محمد-عليه الصلاة و السلام- . فهو هنا يُحاول إقناع نفسه بزعمه الخرافي؛ و 
مكادغنيا و'تسكينها بأسطور ة :التأثير ات الكتائية المزعومة:: 

و هو يُغالط أيضا عندما يُشير إلى موقف المؤرخ الموضوعي من الموضوع 
الذي تناوله » و نسي أو تناسى أن المؤرخ الموضوعي الحيادي الحق لا يكون 
مُتعصبا » و لا يبني أفكاره و عقيدته على ظنون و أهواء مُخالفة لحقائق الشرع و 
التاريخ معا . و إذا وجد الروايات التاريخية الصحيحة لا يتركها وراء ظهره و 
يجري من وراء الظنون و الأوهام و الخرافات » و إذا لم يجدها لا يكون أسطوريا 
في استنتاجاته »و يبقى علميا موضوعيا حياديا يعتمد فقط- عندما لم يجد الروايات 
الصحيحة- على الاستنتاجات العقلية المبنية على المقدمات الصحيحة »و إذا لم يجد 
هذه المقدمات الصحيحة » توقف و لا يبت في الموضوع حتى تتوفر لديه الروايات 
الصحيحة »و المقدمات العقلية الصحيحة »و لا يسمح لنفسه أن يرتمي في أحضان 
الظنون و الأوهام و الخرافات - كما فعل جعيط- » هذا هو المؤرخ الموضوعي 
الحيادي الحق . و أما المؤرخ الموضوعي الذي نوه به جعيط › فهو ليس مؤرخا 
موضوعيا و لا حياديا »و إنما هو مؤرخ خرافي متعصب على شاكلة هشام جعيط 
الذي يختلق الظنون و الأوهام و يبني عليها استنتاجاته الخرافية ليُنكر نبوة نبي 
الإسلام محمد -عليه الصلاة و السلام - تعصبا و إتباعا للهوى » فسد بذلك على 
نفسه أبواب الحق و الهداية . 
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و سادسا إن مما يُبطل قوله بخرافة التأثيرات الكتابية هو أن طائفة من أعيان و 
علماء أهل الكتاب قد آمنوا بالنبي محمد -عليه الصلاة و السلام- »و هذا قد سجله 
القرآن و التاريخ معا ء فأما القرآن فمنه قوله تعالي : ((الَّذِينَ آنينَاهُمُ اكاب مِن قله 
هُم به يُوْمِنُونَ » وَإِذَا يُتَلَى عَلَيْهِمْ قَالُوا آمَنَا به إنه الْحَقْ مِن رَبّنَا إِنَا كُنّا ِن قَبْلِه 
الا ل ا سه ره 
أنزل رُم وم أكزل لهم امن فم ا يشكوون بيات لطر هنا كليل وليك لَه 
أَجْرُهُمْ عند رَبَهمْ إنَّ الله سَرِيعُ الْحِسَابِ ))-آل عمران : 199- و (( 
لکن الرّاسِحُونَ فِي الْعلم مِنْهُمْ وَالْمُوْمِنُونَ يُوْمِنُونَ بمَا أنزل إليك وما أَنزِلَ مِن قَبْلِكَ 
وَالمُقِِمِينَ الصّلاة وَالْمُونُونَ الرّكَاةَ وَالمُوْمئُونَ بالل وَالَيَوْم الآخِر أُوْلَيْكَ سَنُوْتيهم 
أجراً عَظِيماً ))-النساء : 162- » و (ِقل آمِئوأ به أو لآ تُؤمِنُوا ِنَّ الَذِينَ أوتُوأ الْعِلْمَ 
من قَبْلِهِ ٳذا بُٿلى عَلَيْهِمْ يَخخِرُونَ لِلذقانٍ سُجّداً » وِيَخِرُونَ للاذقان يَبِكُونَ وَيَزِيدُهُمْ 
خشو عا )) -الإسراء :108- - 109- » و ((وَكَذْلِكَ أنرَ نا إِلَيْكَ الكتّاب فَالَّذِينَ أتَيْنَاهُمْ 
اكناب يُؤْمِنُونَ به وَمِنْ هَوُلَاء مَن يُؤوْمِنُ به وَمَا يَجْحَدُ بآيَاتِنَا إلا الْكَافِرُونَ ))- 
العنكبوت : 47- » و ((وَالَذِينَ داهم اكاب يَفْرَحُونَ بمَا أنزل إِلَيِكَ وَمِنَ الأخزّاب 
مَن يُنكِرُ بَعْضَة فل إِنَمَا زت أن أَعْبْد اله ولا أشرك به إِلَيْهِ أذغو وَإَِيْهِ مَآب (الرعد 

: 36- و ((ذلك بأنَّ مِنْهُمْ قِسَيسِينَ وَرُهْبَانا ونه لا يَسْتَكِْرُونَء وَإِذَا سَمِعُوأ ما أنزِلَ 
إلى الرّسُولٍ تَرَى أَغْيْنَهُمْ تفيضُ مِنَ المع مِمّا عَرَفُوأْ م مِنَ الْحَقّ يَفُولُونَ رَبّنا آمَنَا 
اکتا مع الشَاهدين» وَما لا لا نُوْمِنُ بال وَمَا جَاءنَا مِنَ الْحَقَ وَنَطْمَعْ أن يُدْخِلنَا رتا 

مَعَ الوم الصّالِحِينَ » فَأَنَابِهُمُ الله بم قَالُوأ جَناتٍ تَجْرِي مِنِ نَحْتِهَا الأنَهَارُ خَالِدِينَ فيهًا 
رلك جڙاء ا -المائدة :82 85- ل 
امَو الطالفيق )قاف 210 

و نقد حكن لكا سماعة مو کاو ا ای مق غا ا 
الساح»» فين الجهود E ENE ٠‏ 
يعندما عرف ضفاته المذكورة فى كتيهم! ر و هن التضارى : أساقفة تجران ».و 
أسقف الشام » و صاحب بُصرى ٠‏ و الجارود بن المعلي العبدي » و سلمان الفارسي 
> و طائفة من نصارى الحبشة على رأسهم النجاشي ملك الحبشة” . 


و قد أشار القرآن الكريم إلى أن الراسخين في العلم من أهل الكتاب كانوا من 
بين الذين آمنوا بالنبي محمد-عليه الصلاة و السلام- » مما يعني أن إيمان هؤلاء كان 
قائما على الحجة و البرهان » و لم يكن قائما الظنون و الأوهام » الأمر الذي يدل 
على أمرين هامين : الأول هو أن محمد -عليه الصلاة و السلام- لو كان قد تأثر بأهل 
الكتاب و أخذ عنهم على حد زعم جعيط › “لكان هؤلاء اول من يتنيته له و يُكذيه و 
يكشف أمره » لكن هذا لم يحدث و حدث خلافه تماما . و المر الثاني هو أن إيمان 
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هؤلاء برسول الإسلام و نبوته هو تصديق للقرآن الذي ذكر صراحة أن محمدا 
مذكورا في كتب اليهود و النصارى » باسمه و صفاته » كقوله تعالى : ((َالْدْينَ 
يَتَبِعُونَ الرَسُول النَبِّ الأمَيَّ الذي يَجِدُونَةُ مَكْتُوباً عِندَهُمْ ف فِي النَّوْرَاةٍ وَالإنجيل))- 
الأعراف : 157 - . فإيمان هؤلاء بدين الإسلام و ا على صدق نبوة 
محمد-عليه الصلاة و السلام- »و على بطلان خرافة هشام جعيط . ولولميؤمن و 
واک أهل الكدات درسوال ا٠‏ تقال الكافز كتين الا قديما و عا 
لو كان محمد نبيا حقا لآمن به أهل العلم من الكتابيين » لأنهم أهل اختصاص و على 
علم بصفات النبي الموعود . فلما آمن به كثير منهم أنكشف الكافرون به » و تبين 
للناس أنههم مُنكرون للحق جحودا و استكبارا . لذا فإن الدليل الذي ذكرناها هو دليل 
قوي جدا و لا ستهان به . 

و فى مقابل هؤلاء المؤمنين نجد موقف المنكرين لنبوة محمد- عليه الصلاة و 
السلام- من اليهود و النصارى › و هو أيضا دليل دامغ على بطلان خرافة التاثيرات 
الكتابية المزعومة aR ST‏ 
يسألونه و يجادلونه في أمور كثيرة » سجّل القرآن بعضها > كقوله تعالى : ((ِيَسَأ 
أل الكاب أن كن علبيم تاي من انتما فد اوا موسى اکر من فل ارا 
ارا اله جَهْرَةً فأَحَدْنَهُمْ الصّاعِفَةُ ِظلْمِهمْ ثم انَحَدُوا الْعِجْلَ مِن بَعْدِ مَا جَاءنُهُمُ البيِنَاتُ 
فَعَمَوِنَا عن ذلك وَآَيْنَا مُوسَى سُلْطاناً مُبيناً ))-النساء م 
جلا لبي إِسْرَانِيلَ إلا مَا حَرّمَ إِسْرَائِيلُ عَلَى نَفْسِهِ مِن قَبْلٍ أن تُنَزَلَ التَوْرَاةُ قل قل فاد 
بالَوْرَاة الو ها إن كُنتُمْ صَادِقِينَ )) -آل عمران : 93- و (إمن حَاجُك فيه من غ 
ما جَاءك مِنَ الْعِلْم فَقْلَ تَعَالوأً َدْعٌ أَبْنَاءنا وََبْنَاءَكُمْ وَيِسَاءتًا وَنِسَاءكُمْ وَأَنفْسَنَا وأَنفُسَكُمْ 
م بهل فنَجْعَل لَعَةَ الله عَلَى الْكَاذِبِينَ ))-آل عمران : 61- ٠‏ لكن مع ذلك لم يسجل 
القرآن و لا التاريخ أن هؤلاء اتهموا رسول الله بأنه تأثر بكتبهم » أو أخذ عنهم » أو 
قرأ كتبهم » أو تربى على يدهم في الشام أو في مناطق أخرى . فمع كفرهم بنبوته و 
تكفير الإسلام لهم »و بغضهم الشديد له و لدينه > و حرصهم الشديد على إبطال دينه 
و دعوته » فإنهم لم يتهموه بذلك الاتهام الذي يُمكُنهم-لو كان صحيحا- من إبطال 
نبوة محمد و تقويض دعوته من أساسها . لكن بما أن ذلك لم يحدث › فإن هذا دليل 
دامغ على بطلان ذلك الاتهام من أساسه »و لو كان له وجود ما غفلوا عنه »و لو 
حدث لكان في مقدورهم اكتشافه . و بذلك تسقط خرافة جعيط في قوله بالتأثيرات 
الكتابية المزعومة . 


و أشير هنا إلى أن تهمة التأثيرات الكتابية في النبي و القرآن الكريم » هي اتهام 
خطير جدا . و لو صح ما غفل عنه أعداء الإسلام من المشركين و اليهود و 
النصارى و المنافقين . و هي تهمة كافية لإبطال دين الإسلام »و تقويضه من أساسه 
> لكن الغريب في الأمر ء و المدهش أيضا ء أن أعداء الإسلام من المشركين و 
المنافقين و أهل الكتاب » لم يُسجل القرآن ولا التاريخ أن واحد منهم أو كلهم اتهموا 
النبي-عليه الصلاة و السلام- بأنه طلب العلم في الشام » و اطلع على تراث أهل 
الكتاب قبل نبوته» و اكتسب ثقافة واسعة » و حتى قريش التي اتهمته-بعد النبوة- 


aT‏ ل ل ا ا 
الصلاة و السلام - » فلماذا لم توجه إليه ؟ » إنهم لم يتهموه بها لأمرين : الأول لأنهم 
كانوا يعلمون أنها لا تجد آذانا صاغية »ويُّمكن إثبات بطلانها بسهولة. و ذلك لأنهم 
يعلمون أن محمدا كان أميا لا يقرأ و لا يكتب . و لا طلب علما على يد أهل الكتاب 
و لا عند غيرهم »و لو كان حاله خلاف ذلك لأظهروه . 

و الثاني لانهم كانوا يرون و يعلمون ان محمدا عليه الصلاة و السلام- 
جاءهم بكتاب تحداهم أن ياتوا بمثله » و قد عجزوا فعلا عن الرد عليه » من دون أن 
يأخذ عنهم حرفا واحداء و لو حدث ذلك لانكشف أمره »و لسارع اليهود و النصارى 
و المشركون إلى كشفه و إبطال دعوته . لذلك لم يتهم هؤلاء رسول الله بتلك التهمة 
أهل الذمة لتبرير كفرهم بدين الإسلام » قالوا بها بعد العهدين النبوي و الراشدي » و 
أظهروها في العهد الأموي و ما بعده »و يروى أن أول من أظهرها هو النصراني 
منشق عن النصرانية الصحيحة » و جاء بكتاب مختلق ساعده عليه بعض الرهبان 
المنشقين عن الكنيسة . و زعم النصراني ثيو فاليس البيزنطي (ت202 هجرية) أن 
محمدا أخذ تعاليمه من يهود و نصارى التفى بهم في بلاد الشام' 
فالقائلون بتلك التهمة هم المتأخرون من أهل الكتاب الذين لم يُعاصروا العهدين 
النبوي و الراشدي » قالوا به و أظهروه بعدما ازداد الفارق الزمني بينهم و بين 
النبي-عليه الصلاة و السلام- و صحابته الكرام . فوجدوا في تلك التهمة الأسطورية 
مخرجا خرافيا يُعللون به موقفهم من نبي الإسلام و دينه » لأن المانع الذي كان 
يمنعهم من ذلك .و يكشفهم كذبتهم بسهولةء قد زال بوفاة رسول الله و صحابته 
الكرام . و هذا الطريق هو الذي سلكه الكافرون بدين الإسلام على اختلاف طوائفهم 
إلى يومنا هذا » و منهم هشام جعيط . و هؤلاء لم يتمسكوا بتلك التهمة الخرافية 
لأنها ليا نا يوردها من الك ج و العكن ٠:‏ و ايا مسك اغى لاي 
ليُيرروا بها كفرهم بدين الإسلام . 

و سابعا إن مما يُبطل خرافة التأثيرات الكتابية » هو انه قام الدليل القطعي 
الشرحي و "التاريكى على أن ها عة الضبلاة و اللا كان صانق ما طوال 
حياته »و لم تجرؤ قريش على اتهامه بالكذب »› و قد سجل ذلك القرآن الكريم في 
قوله تعالى : ((قذ نَعْلَمُ إن يزنك الّذِي يَقُولُونَ فَإنهُمْ لا يكَدَبُونَكَ وَلَكِنَّ الظَالِمِينَ 
بآياتِ اللَّهِ يَجْحَدُونَ ))-الأنعام : 33- »و حتى هشام جعيط اعترف بأن محمد كان 
صادقاة » و بما أنه كان صادقا أمينا مع الناس حتى غرف بينهم بالأمين » فإنه لن 
يكذب على الله تعالى » و لا يصح تكذيبه في نبوته لأمرين › أولهما إنه كان صادقا 
أمينا » و ثانيهما لم يقم أي دليل على بطلان نبوته مقابل الأدلة القطعية الدامغة على 
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صدق نبوته عليه الصلاة و السلام- . و عليه فإن اتهام رسول الله بأنه تعلم علي يد 
الكتابين و تأثر بهم و اخذ عنهم > هو اتهام باطل ٠‏ و لا يقوله إلا المتعصبون 
المفترون على الشرع و التاريخ و المحرفون لهماء كهشام جعيط و أمثاله » إنه 
متاق مع و كال أن کک كان صدادفا کک »أو مرد ریک 
بالكذب و التدليس على الناس حسب زعمه !! . إنه حقا متناقض مع نفسه من حيث 
يدري أو لا يدري . 


و ثامنا إن هشام جعيط نفسه ساهم في إبطال خرافته »و إثبات ما قاله في تفسيره 
للتوافق الموجود بين القرآن الكريم و كتب أهل الكتاب » و ذلك أنه تطرق إلى ذلك 
التشابه و فسّره بأنه من تأثير أدبيات أهل الكتاب في النبي-عليه الصلاة و السلام- 
أثناء سفره إلى الشام للتجارة . و بما أن جعيطا لم يقدم دليلا صحيحا وضعيفا على 
صحة زعمه هذا » الذي سبق أن بينا بطلانه شرعا و تاريخا و عقلا » فإنه لم يصح 
مما قاله هذا الرجل إلا أمر واحد هو وجود تشابه و توافق بين بعض معطيات 
القرآن مع ما في كتب اليهود و النصارى ‏ و هذا أمر صحيح ثابت شرعا و حقيقة 
لم O‏ و لا م 
الإسلام . فكان القرآن آخر الكتب الأليذ كاء a EA‏ »و مدنا 
عليها بخصائص كثيرة انفرد بها . 

و بما أن الأمر كذلك » و هشام جهيط فشل في إثبات تفسيره الخرافي لذلك 
التشابه و التوافق » فإنه لم يبق إلا التفسير القرآني لتلك الظاهرة » و المتمثل في أن 
سبب ذلك التشابه و التوافق هو وحدة المصدر الإلهي لكل الرسالات السماوية التي 
كان آخرها نزول القرآن الكريم » لقوله تعالى : شرع لَكُم مّنَ الدّينِ مَاوَصَّى به 
نوحاً وَالّذِي أَوْحَيْنَا َك وَمَا وََيْنَا به إِبْرَاهِيمَ وَمُوسَى وَعِيسَيٍ أن أقِيمُوا الدَينَ وَلَا 
تََرَقُوا)) الشورى : 13- ٠‏ و ((إنَا أَوْحَيْنا إَِيِكَ كَمَا أَوحَيْنَا إلى وح وَالنَّيينَ ِن بَحْدِهٍ 
وَأَوْحَيْنَا إِلَى إِبْرَاهِيمَ وَإسْمَاعِيلَ وَإِسْحَاقَ وَيَعْقُوبَ وَالأَسْبَاطٍوَعِيسَى وَأَيُوب وَيُونْسَ 
وَهَارُونَ وَسُلَيْمَانَ وَآتينَا دَاؤُودَ زبُوراً )) -النساء : 163- »و ((وَأَنزَلنَا يك الْكتَاب 
باحق مُصَدَّقا لما بَْنَ يديه مِنَ اكاب وَمُهَيْمِنآً عليه فاخكم بَيْنَهُم بِمَا أنزل الله ولا 

ثبع أَهْوَاءهُمْ عَمّا جَاءكَ مِنَ الْحَقّ لكل جَعَلْنَا مِنَكُمْ شِرْعَةٌ وَمِنْهَاجاً ))-المائدة : 48-. 
و بذلك يكون جعيط قد ساهم في إبطال زعمه » و إقرار ما ذكره القرآن الكريم › 
فعل ذلك بإثباته و إقراره لما قاله القرآن من جهة › و بفشله في إثبات خرافته 


و أشين هنا إلى أن القوان لكر اسستخدم ذلك الثوافق :و التشابه الموحود بين 
القرآن و كتب اليهود كدليل دامغ على صدق نبوة محمد- عليه الصلاة و السلام- » 
لأنه كان أميا لا يعرف القراءة و لا الكتابة » و لم يكن له علم بما عند أهل الكتاب › 
و مع ذلك فإنه جاء بكتاب معجز تضمن أخبارا كثيرة عن الأنبياء و أقوامهم » فهذا 
دليل قطعي على صدق نبوة محمد -عليه الصلاة و السلام- . لكن جعيطا أراد أن 


يُبطل هذا الاستدلال الدامغ » فطرح تفسيره الخرافي لظاهرة التشابه و التوافق › 
ففشل فيه » و أخفق إخفاقا كبيرا » و لم يستطع أن يقدم دليلا صحيحا و لا ضعيفا 
لتأييد زعمه »و بقي التفسير القرآن قائما قويا دامغا مُعبرا عن دلائل النبوة و 
الإعجاز معا . 

و أشير هنا إلى أمر هام جدا » يتعلق ببعض التوافق الموجود بين القرآن الكريم › 
و كتب اليهود و النصارى » فهو توافق طبيعي و ضروري » بحكم أن مصدرها 
واحد هو الله تعالى » لكن أهل الأهواء -كجعيط و أمثاله- لهم منطق معوّج أقاموه 
انحرافهم و كفرهم بدين الإسلام . فزعموا أن ذلك التوافق مصدره التأثيرات الكتابية 
في محمد- عليه الصلاة و السلام- » من دون أن يقدموا أي دليل صحيح و لا 
ضعيف لتأييد زعمهم » و لم يتعلقوا إلا بالظنون و الخرافات » و لو لم يُوجد ذلك 
التوافق لقالوا أيضا : لو كان محمد نبيا حقا لذكر لنا أخبار الأنبياء السابقين »و 
لبشرت به الكتب السابقة » و لتوافق معها في أصولها . فهذا هو منطق أهل الأهواء 
؛ أقاموه على الأهواء و التكذيب » فعندما وجدوا التوافق زعموا انه من التأثيرات 
الكتابية من دون أي حجة .و إن لم يجدوه قالوا : إن وجوده ضروري لأنه من 
علامات صدق النبوة !! . و النتيجة واحدة في الأمرين » هي الإنكار و الكفر بدين 
الإسلام » و هذا هو المنطق المعوّج الذي سار عليه جعيط و أمثاله . 


و أخيرا-أي تاسعا- إنه مما يُبطل خرافة التأثيرات الكتابية إبطالا تاما هو أن 
القران الكريم لا يقبل التفسير البشري أبدا » تاريخا و مضمونا . فمهما حاول 
المنكرون المحرفون للتاريخ إيجاد تفسير بشري للقران فلن يجدوه › لان التاريخ 
شاهد على بطلان مزاعمهم الخرافية المتعلقة باصل القرآن > فلم يجدوا أي دليل 
تاريخي صحيح و لا ضعيف يُؤيد زعمهم ءو لم يتعلقوا إلا بالظنون و الأوهام و 
الأساطير مقابل حقائق التاريخ المتواترة و الصحيحة التي بطل مزاعمهم جملة و 
تفصيلا »و هذا أمر سبق أن ناقشناه و بيناه . 

و أما مضمونا فإن القرآن هو أعظم دليل على صدق نبوة محمد- عليه الصلاة و 
السلام- » فهو شاهد على نفسه بأنه كتاب مُعجز » تحدى الله به الجن و الإنس على 
أن يأتوا بمثله » > فلم يقدروا على رد التحدي إلى يومنا هذا »و سيبقى إلى أن يرث الله 
الأرض و قن عليه و بكو كاب ده توعه في العام ایرو عدر الباهر 
و منطقه القوي الدامغ و بمحاسنه الحميدة و خصائصه الفريدة . لذا فإنه كتاب لا 
يقبل التفسير البشري ابدأ » سواء جاء به محمد-عليه الصلاة و السلام- أو جاء به 

دي کو د و كتاج إليوي ن ی و 

OA 
ا على أن‎ e ا الكتابية في النبي ق ا من‎ 
الا عو و و رح حتى أن الله تعالى قال له : ((فإن نت فِي شك‎ 


' سبق ذكر الآيات الدالة على ذلك في الفصلين الأول و الثاني . 





مّمّا أَنرَلنَا إِلِكَ فَاسْألٍ الَذِينَ يَقْرَوُونَ الْكِتَابٍ مِن فبك لَقَدْ جَاءك الْحَقُ مِن رَبك فلا 


تَكُوئنَ مِنَ الْمُمْتَرِينَ ))-يونس : 94-. فالرسول-صلى الله عليه و سلم- لم يكن له أي 
إطلاع عما في كتب اليهود و النصارى 





زعم الكاتب هشام جعيط أن المصادر أخفت اسم محمد الحقيقي قبل البعثة » و 
قالت : إن اسمه هو محمد منذ ولادته. و ذكر انه ترجّح لديه أن اسمه الأول هو ثم 
> لأن المؤرخ البلاذري ذكر في كتابه أنساب الأشراف أن عبد الله بن عبد المطلب 
والد النبي كان يُكنى بأبي قثم »و يُقال بأبي محمد . ثم زعم أيضا أن البلاذري ذكر 
أن بعض أبناء عبد المطلب كان اسمه قُثم » فمن المعقول أن نستنتج أن النبي تسمى 
على اسم عمه المفقودءو هذا من عادات قربش ؟ ثم زعم أيضا أن النبي اتخذ اسم 
محمد بتأثير من النصرانية » و أن قوا القرآن : (( و مبشرا برسول يأتي من بعدي 
اسمه )) مأخوذ من إنجيل يُوحنا الذي ذكر الباراقليط الذي يعني التفخيم و الرفعة 
“و المواسي . فاتخذ النبي اسم محمد في العهد المدني ؛ و كان مُنشغلا بأن يكون 
الباراقليط الذي بشر به المسيح' . 

و زعمه هذا خرافة كبيرة » لم يستح من ذكرها »و لا ذكر عليها دليلا صحيحا و 
لا ضعيفا »و هي باطلة شرعا و عقلا و تاريخا . أولا إنه رجل مُحرّف مُتبع لهواه › 
لم يأت بدليل يُثبت زعمه الخرافي » و تعلق بظنون و أوهام و شبهات اختلقها و 
نفخها و بنى عليها اسطورته . 
و أما استشهاده بما رواه البلاذري » فهو استشهاد لا يصح الاعتماد عليه » لآنه 
خبر رواه البلاذري دون إسنادث » و الخبر الذي هذا حاله لا يصح الاحتجاج به في 
SS‏ 
إسنادا و متنا .و الخبر الذي يفتقد الإسناد هو خبر افتقد شرطا أساسيا من شروط 
صحة الخبر . 

علما بأن ذلك الخبر-الذي رواه البلاذري- لن ها على أن التي ليه الاد و 
السلام- كان يُسمى قثما »و إنما هو يتعلق بأمر آخر ء مفاده أن أباه عبد الله كانت له 
كنيتان » الأولى هي : أبو فثم » و الثانية هي : أبو محمد » تسمى بها بعد ميلاد ابنه 
محمد » و الأولى تسمى بها قبل ميلاد ابنه . و هذا معروف في التاريخ الإسلامي › 
فإن كثيرا من الناس تكنوا قبل زواجهم » أو قبل أن يصبح عندهم أولا » أو تزوجوا 
و لم يكن لهم أبناء » و قد كان شيخ الإسلام تقي الدين ابن تيمية (ت 728هجرية) › 
يُكنى بأبي العباس و هو لم يتزوج أصلا . 


و الأرجح أن عبد الله والد النبي كان يُكنى بأبي فثم قبل ميلاد ابنه محمد » لأن 
ع جم د 1 0 2 0 ع وي . الأمر الذي 
يعني أن محمدا - عليه الصلاة و السلام - لم يكن يسمى قثما و إنما أبوه هو الذي 


أ تاريخية الدعوة المحمدية » ص: 148 » 149» 166 » 337 . 
7 أنظر : البلاذري: أنساب الأشراف » ج 1 ص: 39 1 
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تكنى بذلك › ثم أضاف له النسابون كنية أبي محمد بعد وفاته و ميلاد ابنه 0 
يُحتمل أيضا أن عبد الله كانت له كنيتان هما : أبو ثم »و أبو محمد قبل أن يُولد ابنه 
محمد › فتكنى بالأولى قبل زواجه .و بالثانية بعد زواجه تيمنا بالمولود المنتظر . و 
في كل الحالات لم يكن محمد-عليه الصلاة و السلام يُسمى قُثما . 


و ما استكنياة سيط يان أحد ناء ققد فطلب كان تسس فما لدا فمن المعفول 
أن نستنتج أن النبي سمي على اسم عمه . فهذا ليس دليلا و لا يصح ان يصلح ان 
يكون شاهدا على زعمه » لآن المر يحتمل أمرين معقولين » و ليس أمرا واحدا› 
هما أنه قد يُسمى بذلك » و قد لا يُسمى به نو ليس من الظروري أن يتسمى باسم 
عمه »و أي احتمال نأخذ به لابد له من دليل صحيح يثبته. و جعيط لم يُؤيد الاختمال 
الذي أخذ به بدليل صحيح و لا ضعيف . و بما أن الاسم الصحيح و الثابت و 
المتواتر هو اسم محمد' » فإن زعم جعيط باطل من أساسه . 

و أما زعمه بأن المصادر أخفت اسم محمد » فهو زعم باطل »و دعوى مُضحكة 
> أساسها الظن و الهوى » و التعصب الممقوت » إنه لم يُؤيد خرافته بدليل صحيح و 
لا ضعيف » ولا ذكر لنا من أين أخذها . إنه رجل مفتر يتعمد الافتراء على 
الحقائق الشرعية و التاريخية معا » معتمدا على ظنونه و أهوّائه و أوهامه » و هذا 
ليس من العلم » و لا من الحياد العلمي في شيء . و هو قد زعم ذلك محاولة منه 
لقطع الطريق أما من يحتج عليه بإجماع كل مصادر التراث الإسلامي على أن اسم 
النبي هو محمد › و لا يُوجد من بينها كتاب ذكر أنه غيّر اسمه من قُثم على محمد . 
لكنها محاؤلة فاشلة ».و سيت دن الحقيقة في شيع لان اا كلك المصبلدز ون 
لا يُردء و حجة قوية دامغة متواترة على بطلان زعمه الذي بناه على ظنونه و 
أهوائه » و اليقين لا يزول بالشكوك و الأوهام و الخرافات التي برع فيها هشام 
حيط 


- 


و ثانيا إن زعمه بأن النبي-صلى الله عليه و سلم- بڌل اسمه ليكون هو النبي 
الذي بشر به عيسى-عليه السلام- » يقتضي أن جعيطا كذب رسول الله في نبوته و 
دعوته »و اتهمه بالتغليط و التدليس و الكذب على الله و المسلمين و الناس أجمعين 
»و على نفسه أيضا . و هذا اتهام باطل من أسساه »و لا أصل له » > لأن صدق النبي- 
عليه الصلاة و السلام- في نبوته و دعوته أمر متواتر ثابت شرعا و تاريخا » حتى 
أن الكفار لم يجرؤوا على أن يتهموه بالكذب › قال تعالى : ((قَدْ ذ تَعْلَمُ إِنَهُ آيخزنك 
اأذي يَفُولُونَ فَِنَهُمْ لا يُكَدْبُونَكَ وَلَكِنّ الظَالِمِينَ بآيات اللَّهِ يَجْحَدُونَ (( -الأنعام : 33- 
لذا فإن من حرو على انهامرسول الله تاكب و الخال + فهو من أكبر الكدابين 
المفتريين الدجالين المتعصبين المتبعين لأهوائهم » كهشام جعيط المتناقض مع نفسه 
> فهو هنا قد اتهم النبي معاد القراكة ارو نادمح لدو وا اتوك > ليصل إلى ما 
يُريد » و من قبل كان قد ذكر أن محمدا كان صادقا في دعوته” . 


أ هذا ثابت و معروف » و سنقيم الأدلة الصحيحة على ذلك قريبا إن شاء الله تعالى . 
7 تاريخية الدعوة » ص: 12 . 





عدة أسماء » منها : الحداء سفيدا. امسر لقف ١‏ لظ ا حر 
م ل ا ل 
عه لح عم وس 
قم يهو عدرة لش انوي من أسفاء وجول الله الذي ز ادت عل العندر ‏ . فهو ليس 
فإن زعمه يسقط حتى إذا أخذنا بهذه الروايات الضعيفة »و إما زعمه هو الذي لا 
رواية ضحيحة و لا ضعيفة تُؤيده.. 


و رابعا إن الدليل الدامغ على بطلان خرافة تغيير الاسم » يتمثل في القرآن الكريم 
> فهو يُبطلها جملة و تفصيلا » مع أن جعيطا استعمل القرآن كشاهد مساعد لتأييد 
زعمه الخرافيء تغليطا و تدليسا من جهة » و طعنا في القرآن الكريم من جهة 
أخرئ ,بو ذلك أن كمه بان مذ كله الضلاة و السا عير انمه فى العينة 
المدني ليقول للناس بأنه النبي الموعود الذي بشر به الإنجيل » هو زعم باطل » لأن 
رسول الله أعلن للعالم أنه هو النبي الخاتم الموعود منذ العهد المكي ؛ و أعلن 
صراحة أنه هو النبي الذي بشر به موسى و عيسى-عليهما السلام - »و أنه مذكور 
في التوراة و الإنجيل » لقوله تعالى : ((وَمَا أَرْسَلْنَاكَ إلا رَحْمَة لَْعَالَمِينَ ))-الأنبياء 
: 107- و (إِوَمَا أَرْسَلْناكَ إلا مُبَشراً وَنَذِيراً ))-الإسراء : 105 ا 
إلا كَافَة ناس بَشِيراً وَنَذِيرِا وَلكِنَّ أَكدَرَ النّاسِ لا يَعْلَمُونَ ))-سباً : 28- و ((فن 
سُبْحَانَ رَبَي هل كنت إلا شرا رَسُولاً ))-الإسراء : 93- » و ((الّذِينَ يَتبُعُونَ 
الرَسُول النبي الأمّيّ الذي يَحِدُونَهُ مَكْتُوباً عِندَهُمْ فِي النَوْرَاةِ وَالإنجيل)) -الأعراف : 
7 - . فهذه الآيات أدلة قاطعة على أن جعيطا كذب على النبي عندما زعم انه 
في الك المتتي أغلن لغاس أنه هى التي الو هود :الذي يشر به سي :غل 
السلام-»و بذلك غيّر اسمه . فالرسول-عليه الصلاة و السلام- منذ نزول الوحي عليه 
في الد المكى: أعلن: أضه الرسول الي الجالمئ :الذي ينتظ ره اهل الكتاب و الاك 
أجمع . و بذلك يسقط زعم هشام جهيط الذي تبين أنه مفتر يختلق الحوادث و يبني 
علا ا الخ فة 
و من ذلك أيضا أن القرآن الكريم نص صراحة على أن اسم النبي هو محمد و 
أحمد » في قوله تعالى : ((ما گان مُحَمَّد أبَا أَحَدٍ مّن رّجَالِكُمْ وَلأكن رَسُولَ الله وَحَاتمَ 
لبن وَكَانَ اله بل شَيءٍ عَلِيماً ))-الأحزاب : 40- » و (( وَآمَنُوا بمَا درل عَلَى 
مُحَمَدِ وَهْوَ الْحَقْ من رَبّهِمْ كَفْرَ عَنْهمْ سَيّنَاتِهِمْ وَأصلَح بَالْهُمْ ))-محمد : 2-» و ((وَمَا 


! أنظر : البخاري : الصحيح » ج 4 ص: 1858 . و مسلم : الصحيح » ج 4 ص: 1828 . و الترمذي : السنن ن ج 5 ص: 135 . و 
الألباني : مشكاة المصابيح » ج 3 ص: 23 ٠‏ 255 . و ابن كثير : البداية » ج 2 ص: 654 . 

* ابن عدي : الكامل في الضعفاء › الطبعة الثالثة » دار الفكر - بيروت» 1409 - 1988 ج 7 ص: 65 . 

3 ابن كثير : المصدر السابق» ج 2 صك 654 . 





مُحَمَّدْ إلا رَسُولٌ قَدْ خَلَنْ مِن قَبْلِهِ ))-آل عمران : 144- » و ((مُحَمَّدٌ رَسُولِ الله 
وَالْذِينَ معَهُ أَشِدَاءِ عَلَى الْكْقَارٍ رُحَمَاء )) )) -الفتح : ٠-29‏ و ((وإذ قال عِيسَيٍ ابن مَرْيَمَ 
يا ِي إِسْرَائِيلَ إِنّي رَسُول الله ٳليكم مُصدقاً لما بين يدي م مِنَ النَّوْرَاةِ وَمُبَشْراً بِرَسُولٍ 
ا من ی اا خت ا حاف ات قالوا هذا ر ي ) الصف :6 

. فهذه الآيات فيها إثبات قطعي و تأكيد مطلق على أن النبي الذي جاء بالقرآن و 
دين الإسلام له اسمان » هما : محمد و احمد » و لا يُوجد فيها إي استثناء »و لا أية 
إشارة قريبة و لا بعيدة إلى أن هذا النبي كان اسمه كذا »و أصبح كذا » و لو حدث 
ذلك فعلا لسجله القرآن الكريم . و بذلك يتبين أن اسم هذا النبي الذي جاء بالقرآن 
هو محمد في العهدين المكي و المدني معا »و ليس كما زعم المفتري هشام جعيط . 

و هو قد بنى زعمه أيضا على خرافة تأثيرات أهل الكتاب في النبي و إطلاعه 
على كتبهم » و بما أننا سبق أن بينا بطلان هذا الزعم و تهافته » و بينا أن رسول الله 
كان أميا لا يقرأ و لا يكتب» فإن خرافة تغيير النبي لاسمه عندما اطلع على إنجيل 
يوحنا تتهاوى و تسقط مباشرة  .‏ . 00 

و امعد ذكر امه محمة دي الدرد ار oS‏ اليكل يه دما e‏ 
هشام جعيط » و لا ي: #ؤثر في ثبوت اسم محمد للنبي -عليه الصلاة و السلام- ولا 
يقدح فيه . لأن القرآن كله كلام الله تعالى بقرآنه المكي و المدني معاء و هو كتاب 
aT‏ : ((اذر كناب أَخكمّث آيَاثهُ ثم فُصَّلَتْ 
مِن لَدْنْ حَکيم خَبِيرٍ ))-هو : 1- » و ((وَإِنَهُ لكتابٌ عزيز لا ييه البَاطِل مِن بَيْنِ 
ديه ولا من كلفد زيل من حكيم حَميد )). فصلت :41- 42 -. و بما أنه كذلك فإن 
اسم النبي هو محمد في العهدين ألمكي و المدني معاء و عدم ذكره في العهد المكي 
لا يُغير من الأمر شيئاء و من ثم فإن زعم جعيط لا يصح » و محاولته الاستعانة 
بالقرآن هي محاولة فاشلة » أراد بها ضرب القرآن بالقرآن و تأييد زعمه الباطل . 

و أما لماذا لم يذكر الله تعالى اسم محمد في القرآن المكي ؟ » فهو سبحانه فعّال لما 
یرید »و حكيم خبيرءوقد ذكر نبيه بصفاته في القرآن المكي ٠‏ كقوله : ((أَلَمْ يَجِدْكَ 
یما فَآوى ))-الضحى : 6-» و لم يذكره باسمه فيه » لحِكّم يعلمها هو سبحانه و 
تعالى . و لعلى منها أنه أراد أن يُبين للناس أن هذا القرآن ليس انعكاسا لشخصية 
محمد النفسية و الخارجية »و إنما هو كلام الله »و ما محمد إلا عبده و رسوله »و لا 
يستطيع أن يتصرف في القرآن بنفسه إلا بما يُؤمر ء لقوله تعالى : (( قل مَا يَكُونُ 
لي أن أَبَدْلَهُ مِن تِلْقَاء نفيي إِنْ أَنّبِعْ إلا مَا يُوحَى إِلَيَّ إني أخاف إِنْ عَصَيْتْ رَبَي 
عَذابَ يوم عَظِيم )) -يونس :15- » و ((لَيِسَ لك مِنَ الأمْرٍ شَيْءٌ أو يَتُوب عَلَيْهِمْ أو 
يُعَدْبَهُمْ نهم ظَالِمُونَ ))-ال عمران : 128- » فالنبي- عليه الصلاة و السلام- كان 
لي > لكنه لم يُدخل اسمه فيه » و لا فكر في ذلك › 

as‏ كنا نكن E EKA‏ سكين في لق 4 لفكت 
> لأن الأمر كان معروفا لا التباس فيه »و الوقت لم يحن بعد › لكن عندما اقترب 
موعد اكتمال الدين “و نهاية حياة النبي عليه ا في العهيد لخدي 


لمن يأتي بعده و للعالم بأسره . و لهذا وجدنا الله تعالى ذكر اسم محمد في القرآن 
المدني أربع مرات » و مرة باسم أحمد . مع علمه سبحانه أن اسم نبيه محمد › 
سيُحفظ أيضا في الروايات الحديثية و التاريخية المتواترة و الصحيحة و الضعيفة › 
و سنذكر بعضها فيما يأتي إن شاء الله تعالى . 

و خامسا إنه توجد شواهد صحيحة كثيرة و متنوعة» تُبطل خرافة تغيير النبي-عليه 
الضئلاة و السلام- لاسمة مدن فُثم إلى محمة في الخد المندني . أولها إن العلمناء 
المختصين في الأنساب اجمعوا على أن اسم النبي و نسبه هو : محمد بن عبد الله بن 
عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف...إلخ . و نسبه هذا معلوم الصحة عندهم بلا 
لخاد 

و الشاهد الثاني يتمثل في أن النبي -صلى الله عليه و سلم- كان يُعرف منذ 
صغره باسم محمد » فعندما كان في البادية عند مرضعته حليمة السعدية » كان 


معروفا بين الناس باسم محمد . 


وَ“الشاهة الثالت مفاده أنه توجد ووايات مكية ضبحيحة تثنث أن رسول الله كان 
معروفا عند المسلمين و الكفار باسم محمد ء و كانوا يُنادونه به قبل أن يُهاجر إلى 
المدينة . نذكر منها طائفة » أولها يتضمن أقوالا لأبي جهل يقول فيها: (( لئن رأيث 
محمدا يصلي عند الكعبة لأطأن رأسه ))5 .و (( هل يُعفر محمد وجهه بين أظهركم 
))* . و (( ألم أنهك أن تصلي يا محمد ))” . و (( أيكم يجيء بسلى جزور بني 
فلان » فيضعه على ظهر محمد إذا صلى ))° . 


و الرواية الثانية مفادها أن الصحابي خباب بن الأرث- رضي الله عنه- كان له 
ديّن على العاص بن وائل » فجاء إليه يطلب منه دينه » فقال له : (( و الله لا أقضيك 
حتى تكفر بمحمد » فقال له : و الله لا أكفر بمحمد ))” . 

و الرواية الثالثة مفادها أنه في حادثة بيعة العقبة كان العباس بن عبد المطلب- 
محمدا منا حيث قد علمتم » و قد منعناه ...)) 8 

و آخرها- و هي الرواية الرابعة- مفادها أنه لما خرج النبي-عليه الصلاة و 

مغرية لمن يأتي بمحمد . هكذا ذكرت الرواية »و لم تقل أن قريشا طلبت قثما . 
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و الشاهد الرابع يتمثل في دليل مادي قطعي دامغ يُبِتْ أن اسم النبي في العهد 
الفكى بهن محمد و ليبن تا هن الرسالة التي بها الى :عة الصبلاة و الاد 
إلى النجاشي ملك الحبشة » يدعوه فيها إلى الإسلام »و يُعرّفه بنفسه »و بموقفه من 
عيسى-عليه السلام- » ذكر فيها اسمه محمدا » و مطلعها هو : (( بسم الله الرحمن 
ال رش من :محمد ينول الله الى التحاتيى عظيم الحشة لدم .على من افع الهدئ 
> و أما بعد ... )) . و هذه الرسالة عثر عليها المستشرق د م دنلوب و نشرها في 
مجلة الجمعية الملكية الإنجليزية سنة1940 م . فهذه الرسالة شاهد مادي على 
بطلان خرافة هشام جعيط . 

و أما الشاهد الخامس فيتعلق بوثيقة الصلح التي عقدها رسول الله مع ممثل 
قريش في صلح الحديبية سنة 6 هجرية » فكان مما جرى فيها أن النبي-عليه الصلاة 
و السلام قال : اكتبوا هذا ما قاضى عليه محمد رسول الله صلى الله عليه و سلم . 
فاعترض ممثل قريش بقوله : (( لا نقر بها » فلو نعلم أنك رسول الله ما منعناك › 
لكن أنت محمد بن عبد الله )) » فقال رسول الله : (( أنا رسول الله »و أنا محمد بن 
عبد الله ))5 . فالوثيقة تضمنت شهادتين » الأولى شهادة رسول الله بأنه محمد بن 
عبد الله .و هو الصادق المصدوق .و لو كان بِدّل اسمه لأنكر عليه وفد قريش . و 
الثانية هي شهادة وفد قريش التي تضمنت اعترافا منهم بأن اسم النبي هو محمد بن 
عبد الله » فالوفد لم ينكر عليه اسمه و نسبه » إنما أنكر نبوته . و بذلك اتفقت 
الشهادتان على أن اسم رسول الله و نسبه هو محمد بن عبد الله »و لو كان غيّر اسمه 
من قثم إلى محمد على حد زعم جعيط › فإن وفد قريش لا يسكت عن ذلك أبدا »و 
سيجد فرصة مواتية لكشفه و التشهير به » لكن كل ذلك لم يحدث » و الوفد هو الذي 
أمر بأن يكتب النبي اسمه و نسبه » و هو : محمد بن عبد الله . 

و الشاهد السادس يتعلق بشهادة أبي سفيان عند الإمبراطور البيزنطي هرقل › 
فل هة فان محمد فق عبد الله ' و ذلك أنه عتما أدسل ال اة 
الصلاة و السلام- رسالة إلى هرقل يدعوه فيها إلى الإسلام» كان أبو سفيان موجودا 
في الشام » فأرسل هرقل إليه و أصحابه بالمجيء ليسألهم عن رسول الله » فلما 
حضروا قرأ على الحاضرين الرسالة » و كان مما جاء فيها : (( من محمد عبد الله 
و رسوله ...)) . ثم سألهم هرقل عن نسب النبي-عليه الصلاة و السلام- و دعوته و 
ألا غه فكان معنا كاله .ادو مان أن كدر وة سرف فيه و عا اله عن 
أخلاقه » أخبره بأن قريشا لم تكن تتهمه بالكذب” . فلو كان رسول الله قد غيّر اسمه 
اسمه لأخبره بذلك » و قال له : إن هذا الرجل كذب على أصحابه و قومه »و عليكم 
أيضا ؛ فقد كان اسمه قثما و غيّره إلى.محمد ‏ لكن هذا لم يحذث ؛و.جرى خلافه 
عندما شهد أبو سفيان و أصحابه على صدق النبي عليه الصلاة و السلام- في 
ذكره لاسمه » مع شدة عداوتهم له . لكن جعيطا لا يُبالي بالحقائق التاريخية »و إنما 
يهمه أنه يختلق الحوادث »و يتعلق بالظنون و الأوهام » لتأييد مزاعهم الخرافية . 
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و الشاهد السابع مفاده أن لو كان النبي-عليه الصلاة و السلام- غير اسمه من قُثم 

إلى محمد . لأحدث ذلك ضجة كبيرة » و معارضة قوية »و استنكارا شديدا بين 
اليهود و النصارى ٠‏ و المنافقين و المشركين »و لجلب له أيضا محنة كبيرة »و 
لأحدث أزمة داخلية بين المسلمين أنفسهم . لكن كل ذلك لم يحدث »و لا أثر له في 
الروايات الصحيحة و لا الضعيفة معا . و لا يمكن أن يُقدم النبي على تغيير اسمه و 
لا يستغل اليهود و النصارى و المنافقون ذلك في إثارة المشاكل للنبي و الطعن فيه- 
عليه الصلاة و السلام- . و قد كانوا حريصين جدا على ضرب دعوة الإسلام بكل 
ما يملكون » و قد رأينا ما فعله اليهود و المنافقون عندما أمر الله تعالى بتغيير القبلة 
من بيت المقدس إلى مكة المكرمة . و بما أن هؤلاء لم تصدر منهم أية معارضة 
تتعلق باسم النبي-عليه الصلاة و السلام- » فإن هذا دليل على أن دعوى تغيير الاسم 
ما هي إلا خرافة من خرافات هشام جعيط . 


و أما الشاهد الثامن فمفاده أن الكفار من المشركين و اليهود و النصارى و 
المنافقين كانوا يسمون النبي-عليه الصلاة و السلام- و يُنادونه باسم محمد » »ولا 
توجد رواية تُشير إلى أنهم كانوا يُنادونه بقثم الح اسم كلك إلى 
محمد -حسب زعم جعيط- فإن هؤلاء الكفار لن يُسايروه في ذلك»و سيُنكرون عليه 
ذلك »و يبقون يسمونه باسمه القديم للطعن فيه من جهة › و لأن اسمه الجديد يُشير 
إلى اللو الكبشر يها بو كع ينكوون رة أصبلا من ج اخري» فكيف فون 


إنه صحت الروايات أن قريشا-في العهدين المكي و المدني کا فين سول اد 
بمحمد! . و منها إن أحد أحبار اليهود مر بالنبي-عليه الصلاة و السلام- فقال له: 
السلام عليك يا محمد . فأنكر عليه الصحابي ثوبان مولى رسول الله عندما ناداه 
باسمه . فقال له اليهودي : إنما ندعوه باسمه الذي سماه به أهله5” . فهذه شهادة دامغة 
و اكد كما الدور دج اينع ستعية فو دعيو حدقي للدي ادبن شيهاء يه اخلة , 

سل 4 منهم مق آمن ية فى الفترة المكية و قد سحل القرآن ذلك في فر له تعالى +1 
و كذلك أنزلنا إليك الكتاب » فالذين آتيناهم الكتاب يُؤمنون به» و من هؤلاء من 
يُؤمن به » و ما يجحد باياتنا إلا الكافرون )) . فهؤلاء الكتابيون آمنوا بالنبي-في 
العهد المكي- لما عرفوا من الحق من خلال صفاته التي يجدونها عندهم في كتبهم › 
كاسمه »و أصله » و ختم النبوة » و هذا يعني أن اسمه في العهد المكي كان محمدا و 
ليس قُثما » فلو كان قثما ما آمنوا به » لأن اسمه عندهم هو محمد و ليس قثما . 

و أما الكتابيون الذين آمنوا بالنبي-عليه الصلاة و السلام- في العهد المدني » فهم 
كثيزون و قد سبق ذكر بعضهم في المبحث السابق + و قد أشار:القرآن المدني إلى 
بعضهم كقوله تعالى : (( الذين آتيناهم الكتاب من قبله هم به يُؤمنون تتلى عليهم 
قالوا )) . فلو كان النبي غيّر اسمه في الفترة المدنية من فُثم إلى محمد » فهذا أمر 
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سيسمع به كل الناس » و من ثم لا يُؤمن به هؤلاء الكتابيون لأنهم يعلمون أن اسمه 
الحقيقي هو فثم » و ليس محمدا الذي تُبشر به كتبهم > فيتبين لهم أن هذا الرجل-الذي 
يذل اسمه- مغالط ولول فن . وابما أنهم آمنوا به- كما آمن 
به إخوانهم في العهد المكي- فهذا ب يعني أن هذا الرجل هو النبي محمد الموعود 
الصادق الأمين »و أنه لم يُغيّر اسمه عليه الصلاة و السلام . 

و أما الشاهد الأخير - و هو التاسع- ی ای ی 
مخطوطات البحر الميت التي أكتشفت بين سنتي 47- 7 م» > في ثلاثة مجلدات 
كبار » وجدت في خربة قمران قرب البحر الميت » و هي لطائفة من اليهود تعود 
ال مد فنة قل الماد كبو الى مده اة “هذه المخطو نات شرت مك 
النبي محمد-عليه الصلاة و السلام- بذكر أوصافه التي تصدق عليه . فذكرت خاتم 
النبوة » و تاريخ ميلاده بأكثر من طريق › و أنه من نسل إبراهيم » و انه يخرج من 
وسط المشركين الذين يُكذبونه في أول الأمر ٠‏ ثم يتبعونه؛ و أنه مُحرر أبناء إبراهيم 

من الوثنية ي حو هذه الأرصات تكد نيما NE‏ 


النبي محمد بشّرت به الكتب السابقة “و اكور يصيفاته فعا عن جية أخرى .فلم 
يكن محمد -عليه الصلاة و السلام- بحاجة إلى تغيير اسمه ليكون النبي الموعود › 
لأنه كان حقا هو النبي الخاتم بشهادة القرآن و التاريخ » و العقل و العلم » و كتب 
أهل الكتاب . 


و ختاما لهذا المبحث يتبين أن اسم النبي-عليه الصلاة و السلام - هو محمد في 
العهدين الك ا بشهادة القران .و ار كنت اود و اناري و 
في إتجيل يوجنا + فهو عع ياطل و خرافة تحلق بها |ثتياعا لتكسيه و ناتاهو 
جحوده و ضلاله . بناها على خرافتين : الأولى خرافة أن الاسم الحقيقي للنبي هو 
فثم » و الثانية خرافة تأثر النبي بكتب أهل الكتاب » فأوصلته الخرافتان تلك الخرافة 
ثالثا : خرافة تعرض القرآن الكريم للتحريف: 

زعم الكاتب هشام جعيط أنه يُحتمل أن يكون القرآن قد تعرّض للتحريف بالزيادة 
و النقصان » و قد عبّر عن ذلك بقوله : هل وقعت زيادات في صلب النص القرآني 
بإقحام كلمات “و عبارات لم يذكرها الرسول. أو حصل إسقاط لبعض العبارات 
نسيت » أو لم تُسجل ؟. ثم قال : (( رأيي أن هذا مُحتمل في حالات قليلة: متلا 
عازه او LG O‏ رمك فته ارو 
معروف أن عثمان نفسه أنتخب بعملية شورى . كما لا نرى ماذا يكون " أمرهم " 
هذا » أي حكم المسلمين لأنفسهم في زمن النبي . و لا نستبعد كذلك أن آيات قرآنية 


أ هشام محمد طلبة : محمد ص - في الترجوم و التلمود و التوراة و غيرها من كتب أهل الكتاب و أصحاب الديانات الأخرى» ص: 
6 30 . و هشام محمد طلبة : قنبلة مخطوطات البحر الميت اللاهوتية » موقع : موسوعة الإعجاز العلمي في القرآن و السنة » على 
شبكة الأنترنت . 





أعيد ذكر بعضها مرتين » خُصوصا و أن ة فى القرآن تكراراً بسبب صيغته الشفوية 
الأولى )) . و زعم أيضا أن محمدا كان يثري النص القرآني بتعميقه له' : 

و قوله هذا زعم باطل و خرافة كبيرة » لأنه أولا سبق أن بينا- في الفصل 
الأول- بالأدلة الدامغة و القاطعة بطلان القول بتعرض القرآن الكريم للتحريف 
بالزيادة و النقصان » أو بهما معها . لكننا مع ذلك سنتتبع مزاعم جعيط الخرافية 
لنرد عليها وفق المنهج الذب بدأنه في الرد على خرافاته . 

و ثانيا إنه لم يقدم دليلا تاريخيا صحيحا ولا ضعيفا لتأييد زعمه › و لا أيده 
باستنتاج عقلي صحيح مبني على مقدمات عقلية صحيحة . و إنما افقترض احتمالا 
نظريا بامكانية أن يكون القرآن قد تعرّض للتحريف ٠‏ و هذا ليس دليلا » و إنما هو 
مجرد فرض نظري يُقابله احتمال آخر بامكانية أن يكون القرآن لم يتعرض لأي 
تحرف » و عليه فإن الاحتمالين يتساويان »و لا يصح الأخذ باحتماله دون الآخر إلا 
إذا قام الدليل الصحيح الذي يُثبته ؛ و هذا لم يحدث» لأن جعيطا لم يقدم دليلا 
صحيحا و لا ضعيفا يُؤيد به زعمه » و نسي أو تناسى أن الاحتمال النظري شيء › 
و وحدوثه في الواقع شيء آخرء فلا بد للأخذ به- من دليل صحيح يُبت حدوثه في 
الواقع . 

و ثالثا إن سياق آية الشورى » و الجدوى منها » ليس كما زعم جعيط المُغالط 
المفتري على القرآن الكريم و على الفهم الصحيح و السليم له .و ذلك أن سياق الآية 
يُبطل زعمه جملة و تفصيلا »و هو واضح من قوله تعالى : (( و الذين يجتنبون 
كبائر الإثم و الفواحش .و إذا ما غضبوا ... و أمرهم شورى بينهم » ومما 
رزقناهم همينتصرون )). فالاية راضك ون انها وردت ضمن ايات حددت 
بعض صفات المؤمنين الصادقين » منها ممارستهم للشورى في كل أمورهم الدينية 
و الدنيوية معا » و هي تنسجم تمام الانسجام مع الآيات التي وردت فيهاء فلا خلل 
فيها و لا اضطراب . لكن هشام جعيط المفتري على القرآن هو الذي اختلق زعمه و 
بنى عليه خرافته . 

و أما زعمه بأنه لا معنى من ورود آية الشورى زمن النبي » لأن زمن تطبيقها لا 
يكون في عهده و إنما بعد وفاته عندما يكون المسلمون في حاجة إليها »و من ثم فإن 
هذه قد تكون أقحمت في القرآن » هو زعم باطل لأمرين : أولهما إن المسلمين كانوا 
حقا في حاجة إلى أية الشورى ليُطبقوها في حياتهم كلها في علاقاتهم فيما بينهم »و 
في علاقتهم مع النبي عليه الصلاة و السلام- » فكانت صفة من صفات المؤمنين 
التي مدحهم الله بها » من جهة » و قد مارسوها عمليا زمن النبي-عليه الصلاة و 
السلام- فكان يُشاورهم في مُختلف شؤون المسلمين »و هذا ثابت في السيرة النبوية 
من جهة أخرى .فالاية خاطبت الجميع»و ليست خاصة بالحكم و الإمامة بعد رسول 
الله » كما أراد يُوهمنا به هشام جعيط »و إنما هي تشمل كل أمور المسلمين في حياة 
النبي و بعده عليه الصلاة و السلام . 

و الأمر الثاني إنه على فرض أنها تخص الحكم و الإمامة بعد رسول الله » فهذا 
ليس دليلا على أنها مُقحمة في القرآن الكرم »و إنما هو دليل على أنه تشريع إلهي 
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مُسبق للمنهج الذي يجب على الأمة الإسلامية أن تسير عليه بعد نبيها-عليه الصلاة 


و رابعا إن زعمه بأنه لا يُستبعد أن تكون آيات قرآنية أعيد ذكرها مرتين › 
خصوصا و أن في القرآن تكرارا بسب صيغته الشفوية الأولى » فهو زعم باطل 
مردود على صاحبه » بناه على أوهامه و ظنونه . لأن الثابت تاريخيا أن القرآن 
الكريم له مرحلة واحدة طيلة العهد النبوي كله » جمعت بين الصيغتين المكتوبة و 
الشفوية المحفوظة على ظهر قلب › في وقت واحد . لأن النبي-عليه الصلاة و 
السلام- كان مأمورا بتدوين القرآن و حريصا على كتابته عند نزوله مباشرة » و 
عندما ثوفي عليه الصلاة و السلام ترك القرآن محفوظا كاملا كتابة و حفظا! . 
فالؤزان. إذا قا مركا فو متفضلة عن التدوين و :الحقطاى اأ السحكية 
به 
. و أما ما ذكره عن التكرار في القرآن ٠»‏ فإن التكرار الموجود فيه ليس سببه آيات 
أعيد كتابتها مرتين على حد زعم جعيط . و إنما هو تكرار هادف مقصود من اجل 
أهداف تربوية إيمانية و أخلاقية » يندرج ضمن قوله تعالى ET‏ 

َنقَعٌ الْمُؤْمِنِينَ ))-الذاريات : 55-. فالله تعالى هو الذي هو الذي اختار أسلوب 
التكرار في القرآن » لقوله سبحانه : ((اللة نَزَلَ أَحْسَنَ الْحَدِيثِ كِتَاباً مُتَشَابِهاً ماني 
َفْشَعِرٌ مِنْهُ جُلُودُ الّذِينَ يَحْشَوْنَ ))-الزمر : 23 - فالتكرار في القرآن ليس خطأ و لا 
عبثا .و لا حشوا من الكلام »و إنما هو تكرار تربوي مُحكم هادف » لا يأتيه الباطل 
أبدا . لكن جعيطا يُريدها عوجا ء فيقلب الحقائق و يفهما على هواه . 


و أما زعمه بأن النبي-عليه الصلاة و السلام - كان يُثري القرآن بتعميقه له» فهو 
زعم باطل أيضا ء و افتراء على رسول الله و اتهام له بأنه كان يتصرف في القرآن 
من عند نفسه . إنه لم يذكر دليلا صحيحا و لا ضعيفا يُؤيد به زعمه » و الصواب 
خلاف ذلك تماماء لأنه-عليه الصلاة و السلام- لم يكن له أي تصرّف في متن القرآن 
إلا بما يُؤمره » لقوله تعالى ك (( فإذا قرأنه فاتبع قرآنه )) »و ((ولا تهجل به 
(( “ و (( يا أيها الرسول بلغ ما أنزل إليك )) » (( مايكون لي ان أبدله من 
تلقاء نفسي )). فزعمه هذا هو افتراء على القرآن و التاريخ و النبي › الذي لم 
يكن تصرّفه في القرآن إلا في تدوينه و تحفيظه و تعليمه »و تبيين ناسخه من 
منسوخه بأمر من ربه . فالقرآن إذا لم يتعرض إلى التحريف أبدا خلاف ما أراد أن 
يُوهمنا به هشام جعيط من دون أي دليل صحيح و لا ضعيف . 


رابعا : هل كان محمد عالما عبقريا ؟ : 

زعم هشام جعيط أن النبي جمع بين العلم و الإلهام و الوحي» الذي هو أكثر من 
الإلهام . ثم سواه بغيره من كبار مؤسسي الأديانءو أنه لا وجود في الواقع 
لمؤسسين كبار من (( دون معرفة عميقة بتراثهم و بثقافتهم »و بما سبقهم من الدين › 
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كبوذا و عيسىء و كلاهما ولد في مكان ناءٍ » الأول في النيبال»و الأخر في الجليل. 
و الابتعاد عن المركز مع العبقرية يأتي بالشيء العظيم » » لكونه متحررا من 
الضغوط » فينطلق الفكر. و لنتذكر هنا ابن خلدونءو عمانويل كنت » في 
كر يبرع الثانية ياو لوزولة هذا الأحيز ی اريس أن انان ما كر دام شرج 
a‏ أنه جعل النبي محمد-عليه الصلاة و السلام- عالما من العلماء › 
و عبقريا من العباقرة » و مُلهما من المُلهمين » و سواه بكبار مؤسسي الأديان »و 
فسّر ما جاء به النبى تفسيرا بشريا » لا يختلف عن ما جاء به العباقرة و العلماء 
الكيان # كايق خلةون:ن ايمانويل كنت كاذمة هذا باط وهود عله و واف 
من خرافاته الكثيرة . لأنه أولا إنه حقا أن النبي محمد عليه الصلاة و السلام- كان 
عظيماء و ذكياء و فطنا» و قائدا محنكا »و مربيا ناجحا . : . إلخ » لكمنه لم يكن 
عالما و لا مُلهما و لا عبقريا » و إنما كان نبيا رسولا أميا » أكرمه الله تعالى بالنبوة 
»و اختاره لها بفضله و كرمه؛ و عنايته و حكمته » لقوله تعالى : (( فل إِنْمَا أنا شر 
مَتْلَكُمْ يُوحَى إِلَيّ أنمَا إِلَهْكُمْ لَه وَاحِدْ فمن گان يَرْجُو لِقَاء رَبَّهِ فَلَيَعْمَلَ عَمَلَا صَّالِحًا 
وَلَا يُشْرِك بِعِبَادَةٍ رَبَهِ أَحَدَا - سورة الكهف/110- و ((مُحَمَّدٌ رَسُول الله وَالَّذِينَ 
مَعَهُ أَشِدَاء عَلَى الْكْقَارٍ رُحَمَاء بَيْنَهُمْ ))- الفتح 0- ((الله أغْلَّمُ حَيْتْ يَجْعَلْ 
رِسَالَتَه))- الأنعام:24- -((إنَّ فَضْله كَانَ عَلَيِكَ كبيرا ))-الإسراء:87- و ((بَعْدَ الذي 
جَاءكَ مِنَ الْعِلْم ما لك مِنَ الله ِن وَلِيّ وَل نَصِيرٍ )) -البقرة:120- ((وَأنرَل الله عَلَيْكَ 
الكتَاب وَالْحِكُمَةٌ وَعَلَمَكَ مَا لَمْ كن تَعْلَمُْ وَكَانَ فَضْل الله عَلَيِكَ عَظِيماً ))-النساء : 
13-» و ((مَا كنت تَدْرِي ما الْكِتَابْ ولا الإيمَانُ وَأكن جَعَلْنَاهُ نوراً نهڍي به مَنْ 
نَشَاء مِنْ عِبَادِنَا وَإِنْكَ لَتَهْدِي إلى صِرَاط مُسْتَقِيم )) -الشورى : 52- و ((وَمَا گنت 
تدلُو من قَبْلِهِ مِن كِنَابِ وَلَا تَخْطْهُ بِيَمينِكَ إذاً لَارْتَابِ الْمُبْطِلُونَ ))-العنكبوت : 48-. 
فالنبي محمد-عليه الصلاة و السلام- كان أميا لا يقرأ و لا يكتب » و لم يكن مطلعا 
على علوم عصره و دياناته » و هذا أمر ثابت شرعا و تاريخاء سبق بيانه في 
ا ا و ك أخفله كل تلك ا الشررهية و ا وک 
خرافته على الأوهام و الظنون و التعصب للباطل » إنكارا لنبوة محمد و جحودا بها 
> من دون أن يُقدم أي دليل صحيح و لا ضعيف . و عليه فإن تسويته بين النبي و 
كبار العلماء و عباقرتهم » هي تسوية باطلة شرعا و تاريخا و عقلا . 

و ثانيا إنه لا تصح التسوية بين ما يأتي به النبي »و بين ما يُنتجه العلماء » من 
حيث المصدر » و لا من حيث نوعية ما يأتون به . لأن النبي يأتي بالوحي من الله 
تعالى بعد اصطفائه له »و إكرامه بالنبوة من دون أي دخل منه . و أما العالم الكبير 
و العبقري المبدع فهما كباقي أهل العلم » يأتي علمهم ثمرة لقدراتهم الذاتية »و 
نشاطاتهم و اجتهاداتهم في البحث » و الكشفءو الإبداع . 


و أما من حيث نوعية و قيمة ما يأتي به كل من النبي و العالم» فالفرق أساسي و 
كبير جدا » بسبب اختلاف المصدر . فالوحي الذي جاء به نبينا-عليه الصلاة و 


أ جعيط : تاريخية الدعوة »> ص: 337 » هامش رقم : 201 . 





السلام- هو كلام الله المعجز الكامل › الذي لا يأتيه الباطل أبدأ »و لا يستطيع أن 
يأتي أي مخلوق و لو اجتمع الإنس و الجن على ذلك ما آتوا به »و لو كان بعضهم 
لبعض ظهيرا . و أما علم العلماء » فهو علم نسبي في متناول كل أهل العلم »و هو 
ثمرة لنشاطهم فيه الخطأ و الصواب معا . 

و هو أيضا-أي جعيط- قد افترى على محمد و عيسى-عليهما الصلاة و السلام- 
عندما جعلهما من كبار مؤسسي الأديان oT‏ 
التاريخ معا ء لأنهما كانا نبيين رسوليين »و جاءا برسالة إلهية واحدة »و لم يأت كل 
منهما بدين جديد »و إنما جاءا بدين واحد هو الإسلام ٠‏ ؛ لقوله تعالى : ((شرّع لخم مّنَ 
الآين مَا وَصّى به نوحاً وَالَذِي أَوَحَيْنَا إِلَِكَ وَمَا وَصَيْنَا به إِبرَاهِيمَ وَمُوسَى وَعِيسَى 
أن أقِيمُوا الدينَ ولا تَتَقَرَقُوا فيه كَبْرَ عَلَى الْمُشْرِكِينَ ما تَدْعُوهُمْ إِلَيْهِ الله يَجْتبي إِلَيْهِ 
مَن يَشَاءْ وَيَهْدِي إِلَيْهِ مَن ينيب ))-الشورى : 13- - و ((إِنَّ الدينَ عِندَ الله الإسلام ))- 
آل عمران : 19- . 


و ثالثا إنه لا علاقة لظهور النبوة بالزمان و البيئة » لأن النبوة قد تظهر في أي 
زمان و في أي مكان › و بمعنى آخر إنها أي النبوة- ليست إفرازا للأوضاع 
البشرية و الطبيعية كما أراد أن يُوهمنا به المغالط هشام جعيط . فإذا كان لتغير 
البيئة تاثير كبير في ظهور العلماءءو تنوع إنتاجهم و إبداعهم » فإن هذا الأمن لا 
دخل له في ظهور النبوة من عدمها . لأن النبوة لا تكتسب .و الأنبياء ظهروا في 
مناطق متنوعة من العالم » و دينهم واحد . 

و أما قوله بأن الابتعاد عن المراكز الحضارية مع وجود العبقرية » يأتي بالشيء 
العظيم » فهذا أمر لا دخل له في النبوة أبدا من جهة ن و هو أمر نسبي لأهل العلم 
من جهة أخرى . لأن الإبداع لا يتعلق بالضرورة بالبعد و القرب من تلك المراكز 
»و الواقع يشهد على ما نقول . فمن الثابت أن كثيرا من عباقرة العالم و كبار علمائه 
و قادته و مفكريه عاشوا الحواضر كعمر بن الخطاب » و علي بن أبي طالب » و 
ابن سينا »و ابن عقيل البغدادي» و ابن الجوزي»ء نور الدين محمود بن زنكي “و 
صلاح الدين الأيوبي و ابن تيمية » و ابن قيم الجوزية »و حسن البناء و عباس 
محمود العقاد» و سيد قطب» ... إلخ . 

و واضح من كلامه أيضا أنه يريد من تلك الخرافة الوصول إلى إنكار نبوة محمد- 
عليه الصلاة و السلام - بإيجاد تفسير بشري لما جاء به من عند ربه » بدعوى أن 
ذلك يندرج ضمن إبداعات و مكتشفات العلماء و العباقرة . و هذا زعم باطل مردود 
عليه » شرعا و عقلا و تاريخا و علما ليس هنا تفصيل ذلك »و قد سبق ذكر بعضه 


خامسا: خرافات تتعلق بالحديث و السيرة النبوية: 





أورد هشام ج جعيط طائفة من الخرافات في كتابة تاريخية الدعوة المحمدية » تتعلق 
بالحديث و السيرة النبوية » من دون أن يُؤيدها بأي تحقيق علمي صحيح »و لا 
رواية تاريخية صحيحة و لا ضعيفة . نذكر منها ثلاث خرافات » أولها عبّر عنها 


بقوله : (( و الأقرب أن الاهتمام بالحديث لم يكن موجودا في القرن الأول )). ثم 
أحال في الهامش إلى كتاب للمستشرق شاخت' 

و قوله هذا زعم باطل شرعا و عقلا و تاريخا » فأما شرعا فإن القرآن الكريم أمر 
في آيات كثيرة بوجوب الأخذ بالسنة النبوية » كقوله تعالى : ((وما آناكمُ الرسُولٌ 
ل الله إن الله شيد اقاب )) -الحشر : 7- و (لقلا 

قَضَيْت وَيُسَلمُوأ ليما )). -النساء . : 65- ht‏ أطيعوا اله وأطيوا 

80 و هذه الأوامر تستلزم 
الاستجابة من المسلمين › و التي تعني الاهتمام بالحديث النبوي . 


و أما عقلا فبما أن النبي-عليه الصلاة و السلام- هو رسول الله المأمور بتبليغ 
الدعوة » و هو الشارح و المترجم العملي للقرآن و المُبين له » و بما أن القرآن ذكر 
أمورا كثيرة مجملة تركها للسنة النبوية لتبينها » كتفاصيل الصلاة و الحج » فهذا 
يعني أنه لا يمكن للمسلمين الاستغناء عن السنة. و هذا يستلزم حتما الاهتمام 
بالحديث النبوي منذ بداية الدعوة الإسلامية و ما بعدها خلال العهدين الراشدي و 
الأموي . 

و أما من الناحية التاريخية فقد صحت الأخبار بان الصحابة كانوا يهتمون كثيرا 
بالأحاديث النبوية » و شرع بعضهم في تدوينها مُبكرا » حتى أن الرسول-صلى الله 
عليه و سلم- عن تدوين غير القران . لكنه سمح لبعضهم من تدوين حديثه › 
كالصحيفة الصادقة التي دوّنها عبد الله بن عمرو بن العاص رضي الله عنهما- .و 
قد استمر الاهتمام بالحديث زمن الخلافة الر اشدة وما يتعدهاءو فة كان الخلفاء 
الراشدون يسألون عن الأحاديث النبوية » و يتأكدون من تبوتها”. 


و أما الخرافة الثانية فمفادها أن جعيطا زغم أن شباب محمد يمثل (( مشكلة كبيرة 
يستعصي حلها. فلو اتخذنا منهج الصرامة التامة لوجب القول : إنا لا نعرف عنه 
حك فيك Ea‏ واو اذ كل سكين في المونادن مو ياك 
الحيان الذيتى وى الأسظور ف 

SS‏ ور A E‏ مو قلعن امد > لأنه 
eme‏ حي رك به عد او ذا عند 
كعادته- على ظنونه و أهوائه و تعصبه . و عليه فإنه لن يستقيم زعمه إلا بدليل 
سحي لبو زع ما هى إلا دغر و !الدعوى .لا تر عنها احد.. 


وأمازعمه بأن شباب محمد مشكلة كبيرة » يستعصي حلها » فهو افتراء و 
اختلاق » لأن الحقيقة خلاف ذلك تماما » و هي أنه لا توجد مشكلة أصلا » تتعلق 


أ تاريخية الدعوة » ص: 37» 326 . 
* محمد عجاج الخطيب : السنة قبل التدوين » مكتبة وهبة » القاهرة » ص: 68. و ما بعدها » 80 و ما بعدها » و 348 و ما بعدها . 
3 تاريخية الدعوة المحمدية > ص: 154 . 





بشباب محمد-عليه الصلاة و السلام- » لأن ما نعرفه عن شبابه من القرآن و التاريخ 
كاف شاف » ينقض تلك المشكلة المزعومة من أصلها . و ذلك أن القرآن الكريم قد 
سجل لنا خطوطا كبرى تتعلق محمد-صلى الله عليه و سلم- قبل نبوته . منها إنه كان 
يتيما فقيراء فآواه الله و أغناه» و كان ضالا فهداه » و كان أميا لا يعرف القراءة و لا 
الكتابة » و لم يكن له إطلاع على تراث أهل الكتاب »و ما كان ينتظر أنه سيكون 
نبيا' . و بهذه الصفات- و غيرها- يكون القرآن الكريم قد سجل خطوطا كبرى و 
أساسية من حياة محمد- عليه الصلاة و السلام- قبل نبوته » تتعلق بظروفه العائلية و 
الاقتصادية » و النفسية و العلمية » و هي من الأهمية بمكان . 

و أما التاريخ » فهو أيضا سجل لنا في روايات صحيحة › ما ذكره القرآن الكريم › 
و أضاف أخبارا أخرى تتعلق بمولده و حواضنه و مراضعه »و حادثة شق الصدر 
»و رحلته إلى الشام »و دوره في حلف الفضول .و الشهادة له بالصدق و الأمانة » و 
رعيه للغنم » و زواجه بخديجة7-رضي الله عنها- . 

واضح من تلك الأخبار أنها تنقض المشكلة المزعومة التي توٌّهما هشام جعيط › 
فهي أخبار صحيحة هامة مثلت خطوطا كبرى من حياة رسول الله » و هي كافية 
شافية لمعرفة شخصية محمد عليه الصلاة و السلام - فبل نبوته . و ليس من 
الضروري أن نعرف تفاصيل حياته قبل نبوته »و المسلمون غير مطالبين بالإقتداء 
به قبل نبوته » لأنه كان فيها إنسانا عاديا عاش حياة طبيعية هنيئة مستقرة بين أهله 
و عشيرته . لذا فمن غير الطبيعي أن تُسجل التاريخ تفاصيل حياة إنسان عادي › 
فهو كغيره من الناس الذين لا يُسجل التاريخ إلا القليل من أخبارهم »و بعضهم لا 
يذكرهم نهائيا . و لو كانت حياة رسول الله غير عادية في عمومها- قبل نبوته › 


و واضح أيضا أن جعيطا عندما لم يجد في حياة النبي- قبل نبوته- ما يثبت 
مز اعمة الخرافية كحكاية الثأثيرات: الكتابينة »و احشراف النبي- عليه الضلاة و 
السلام- للتجارة و طلبه للعلم في الشام »> رفض بعض تلك الأخبار الصحيحة من 
جهة »و قزم ما قبله منها من جهة أخرى . و التي رفضها ليس لأنها غير صحيحة › 
و إنما لأنها تنقض مزاعمه الخرافية » فلم يبق أمامه إلا رفضها و تقزيم ما صح 

منها »و التعلق بالظنون و الأوهام تعصباً و جحوداً للحقيقة . 


و ثانيا إن ذكر جعيط لحكاية منهج الصرامة التامة » هو تغليط للقراء و تدليس 
عليهم » و حديث خرافة » لأنه هو شخصيا قد داس على المنهج العلمي »و وعوّضه 
بالظنون و الأساطير. و المنهج العلمي الصحيح بريء من جعيط و منهجه . و هو 
عندما وصف ما رُوي عن حياة النبي-عليه الصلاة و السلام- من أخبار قبل نبوته 
بأنها من باب الخيال و الأساطير » كان يقصد ما رُوي من بشائر النبوة » كحادثة 
شق الصدر . لكن المنهج العلمي الصارم الصحيح لا يتناول الموضوع بالطريقة 


أ سبق ذكر الآيات التي تتعلق بتلك الصفات »و هي معروفة . 
* الألباني: صحيح السيرة النبوية » ص: 13› 15 » 16ء 18ء 19 » 35»؛ 37 . 





التي تناولها هشام جعيط › و إنما يتناوله من جهتين : الأولى النظر في تلك 
الروايات غير العادية المروية عن شباب محمد .عليه الصلاة و السلام” على أنها 
تخالف طبيعة الإنسان العادي » و من ثم فهي مُستبعدة من البحث و لا تُقبل في حق 
الإنسان العادي . 

وأ الخ الف فرق ككف شتات :رالا امات على انالك كزين فى حى 
إنسان عادي .و إنما رُويت في حق النبي محمد-صلى الله عليه و سلم- »و في هذه 
الحالة يختلف هذا الموقف عن موقف الوجه الأول » و تصبح تلك الأخبار المخالفة 
لطبيعة البشر العاديين » ممكنة الآن في حق النبي محمد -عليه الصلاة و السلام- . 
و هنا على العقل العلمي الموضوعي أن ينتقل إلى موضوع البحث في صدق نبوة 
محمد من عدم صدقها » و بما أن نبوته قامت الأدلة الشرعية و التاريخية و العقلية 
و العلمية على صدقها! » فعلى العقل العلمي أن يُخضع تلك الروايات للنقد و 
التمحيص العلميين » فإذا صحت قبلناها »و إلا رفضناها . هذا هو المنهج العلمي 
العلمي و هو من أبعد الناس عنه . 


و أما الخرافة الأخيرة و هي الثالثة- فمفادها أن جعيطا زعم أن الفترة التي 
سبقت النبوة من حياة النبي أثناء زواجه بخديجة » كانت فترة طويلة معتمة في 
المصادر بل غائبة تماما . و قوله هذا لا يصح › و فيه تغليط و تشكيك » لأن حياة 
النبي-عليه الصلاة و السلام- في تلك الفترة لم تكن غائبة تماما » لأننا نعرف منها 
خطوطا كبرى تشهد على أن رسول الله عاش حياة طيبة هنيئة مستقرة » كان خلالها 
في خدمة أهله و مجتمعه »و ليس من الضروري أن نعرف تفاصيل حياته قبل النبوة 
“و ما نعرفه منها كافي شافي . 

و الدليل على أنه كان في خدمة أهله و مجتمعه» أن زوجته خديجة- رضي الله 
عنها-ذكرت لنا أعماله التي كان يقوم بها قبل النبوة » من فعلها لا يكاد يجد فراغا 
في حياته »و لا يقال أن حياته كانت مُعتمة تماما في المصادر على حد زعم جعيط . 
فمن ذلك أنها شهدت للنبي-عليه الصلاة و السلام- بقولها له اروك لعل ارم 
»و تحمل الكل؛ و تكسب المعدوم» و تقري الضيف ٠‏ و تعين على نوائب الدهر ))35 


و منها أيضا أنه عندما بلغ نحو 35 سنة من عمره شارك مع قومه في إعادة بناء 
الكعبة المُشرفة » ساهم في ذلك بجهده و فكره؟ . و عندما قارب الأربعين كانت له 
خلوات للتأمل فى غار حراء” . ذلك هو محمد بن عبد الله قبل نبوته» فقد كان رجلا 
صَبالها © أمطين بات فى خد اهلو اقا ةر اتمه فا كل تقطن كرافة 
هشام جعيط التي سبق ذكرها . 


أ سبق ذكر بعضها في الفصل الأول و الثاني »و لكن ليس هنا مكان تفصيلها . 

* جعيط : تاريخية الدعوة » ص: 152 . 

3 البخاري: الصحيح » ج 1 ص: 4 . و مسلم : الصحيح » ج 1 ص: 139 . 

* ابن هشام : مختصر سيرة بن هشام » ص: 33 . و البوطي : فقه السيرة » ص: 55 . 
57 البوطي : نفس المرجع » ص: 60 . 





سادسا : خرافة تاريخية دين الإسلام عند جعيط و الجابري: 
على الكار كيه هد الملمانيية إن كل كاد در فى O‏ 
الزمانية التي ظهر فيها > فهو نسبي وليد تلك الظروف بالضرورة »و لا يُمكنه 
الانفكاك عنها » لأنه مُطلقا »و لا يُمكنه أن يكون مُطلقا' .و هذه الفكرة قال بها كل 
من هشام جعيط و عابد الجابري » فالأول قال : (( إن محمدا كان بالضرورة إفرازا 
لعصره ))۶ . و قوله هذا يتضمن القول بأن دين الإسلام هو أيضا كان إفرازا 
للمجتمع الذي عاش فيه النبي-عليه و الصلاة و السلام- »و خاضعا لحتمية التاريخية 
. لأنه بما أن محمدا كان إفرازا لها » فان ما جاء به هو أيضا كان إفرازا لها » و 
بهذا يكون دين الإسلام عند جعيط- و أمثاله- محمكوما بالظروف التي ظهر فيها » و 
بما أنها تغيرت الآن » فإنه-أي الإسلام- لا يصلح أن يكون عالميا في زمانه و لا في 
الأزمنة التي جاءت من بعده » و من ثم فهو ليس خالدا و لا صالحا لكل زمان و 
مكان . 
فهل زعمه هذا حقيقة أم خرافة ؟ » أولا إن فكرة التاريخية صحيحة فيما يتعلق 
بالحوادث الإنسانية » لكنها لا تصلح لتطبيقها على دين الإسلام و نبيه-عليه الصلاة 
و السلام- » لأنهما لا يقبلان التفسير البشري أبدا »و الإصرار على تطبيقها عليهما 
يُوقع في الأباطيل و الضلالات و الخرافات .و هذا هو الذي وقع فيه هشام جعيط 
الذي غرق في الأوهام و الظنون و الأساطير » بسب تعصبه للباطل و انحراف 
و ثانيا إن القران الكريم قد اشار إلى وجود التاريخية التي تحكم التاريخ البشري 
عندما أخبرنا بأن الله تعالى أنزل كتبا و شرائع كثيرة على أقوام كثيرين في التاريخ 
> لم يجعلها فيهم خالدة » و إنما جعلها محدودة الزمان و المكان » كقوله تعالى : 
لكل جعلنا منم شِرْعَة وَِْهَاجًا وَل اء لله جعلكُمْ مه اجك ولكن ابتكم فِي مأ 
آتاكُم فَاسْتَبِقُوا الخَيْرَاتٍ إلى الله مَرْحِعُكُمْ جَمِيعًا قَيُنبَتُكُم بمَا كُنَثُمْ فيه تَخْتَلِفُونَ) - 
سورة المائدة/48- . ثم أشار من جهة أخرى إلى اللاتاريخية عندما ختم رسالاته 
السموية بنبوة رسوله محمد -عليه الصلاة و السلام- » و جعل شريعته هي الشريعة 
الخاتمة الخالدة التي تصلح لكل زمان و مكان . 
و ثالثا إن القرآن الكريم أشار إلى التاريخية عندما خاطب الكفار بأن الله أرسل 
إليهم رسوله محمدا-صلى الله عليه وسلم- برهانا و آية لهم » فهو بشر مثلهم يأكل 
ل NTT‏ 
الل رار ال السو ع مير 

زه يشمن عملا ماما ولا بترا پوو ر اشام - سورة الكهف/110- . 
أنزل عليه كتابه المعجز الذي تحداهم به بأن يأتوا بمثله › a a‏ 
الذي ما يزال قائما إلى يومنا هذا » و إلى أن يقوم الناس إلى رب العالمين . و بذلك 
يكون القرآن الكريم قد أشار إلى التاريخية من خلال جوانب من حياة الرسول-عليه 
الصلاة و السلام- »و أشار إلى اللاتاريخية في نبوته و دعوته و رسالته الخالدة › 


' جعيط : تاريخية الدعوة » ص: 43 . و بسام الجمل : الإسلام السني؛ ط1 » دار الطليعة » و بيروت » 2066 ن ص: 9 دوعيل 
أركون : الفكر الأصولي و استحالة التاصيل » ص: 193 . 
> جعيط : تاريخية الدعوة المحمدية » ص: 3 . 





ليثبت بذلك صدق نبوة رسوله » باستخدامه للتاريخية لإثبات لا تاريخية القرآن 
الكريم » و نبوة محمد -صلى الله عليه وسلم- 

راغا فان من اطا له اة افوا إنه اخترق الزمان و المكان و 
اا رة تاريخ الكون و الإنلقان :بن ا لرن ررر ا 
الصلاة و السلام .و اخترق المستقبل عندما تكلم عن مستقبل الكون و الإنسان و 
مصيرهما . و اخترق المجاهيل عندما تكلم عن طبيعيات الفضاء و الأرض ؛و 
أحوان الحنين ف تطن امات تکل خن کل دك يظر بد عل رة مذهلة ق 
زمن كانت تُسيطر عليه الخرافات و الأساطير » و الأوهام و الظنون و التجريدات 
النظرية » فلم يقع في أخطاء ذلك الزمن» و لم يكن صدى له › و جاء بما لم يكتشفه 
الإنسان إلا بعد الثورة العلمية في القرن 19 و ما بعده . و قد صنفت في ذلك 
الموضوع كتب كثيرة متخصصة › و أصبح من الأمور الثابتة المسلم بها » و قد 
أنشئت له هيئة عالمية رسمية مقرها بمكة المكرمة » تولت الاهتمام بالإعجاز 
العلمي في الكتاب و السنة » على أيدي نخبة من كبار العلماء المسلمين المختصين 
في مختلف العلوم الحديثة . ۰ ْ 

و من اختراقاته أيضا إنه اخترق مستقبل العلاقات بين المسلمين و أهل الكتاب › 
فقد تكلم عنها القرآن الكرية ضراحة فى قوله ی -(وآن تَرْضَى عَنك الْيَهُود ول 
النَصَارَى حَنَى تَتْبِعَ مِلَتَهُمْ قل إِنّ هُدَى الله هُوَ الْهُدَى وَلَيْنِ البَعْتَ أَهْوَاءهم بَعْدَ الذي 
جَاءكَ مِنَ الْعِلْم مَا لك مِنَ الله من وَلِيْ وَل نَصِيرٍ] - سورة البقرة/120-» و ا أَيْهَا 
لذي منوا لآ تَنَخِدُوأ اليَمُودَ وَالنَصَارَى لاء بَعْضْهُمْ أَولِيَاء بَعْضٍ وَمَن يَتَوَلَهُم 
منَكُمْ فَإِنْهُ مِنْهُمْ إِنّ الله لآ يهي الْقَوَمَ الظَالِمِينَ) -سورة المائدة/51-. و قد تحقق ذلك 
في الماضي و الحاضر ٠‏ ابتداء من زمن النبوة إلى عصر العولمة الغربية » مرورا 
بالحروب الصليبية و الاستعمار الحديث › و النصارى هم الذين فعلوا ذلك . و هم 
الذين صنعوا دولة اليهود › و هم الذين يحمونها »و يتعاونون معها ء و يُدافعون 
عنها» و يفرضون على المسلمين شروطهم بالتعاون مع اليهود › أمام ضعف 
المسلمين و سلبيتهم و خوفهم و ابتعادهم عن دينهم مصدر عزتهم . فاليهود و 
النصارى متعاونون فيما بينهم على ضرب الإسلام و المسلمين › و هذا الذي نص 
عليه القرآن في تاريخه المستقبلي و تحقق فعليا » الأمر الذي يُؤكد مرة أخرى على 
لا تاريخية القرآن »و لا تاريخية نبوة محمد-عليه الصلاة و السلام-» فلا هو كان 
إفرازا لمجتمعه .و لا القرآن كان انعكاسا لوسطه و عصره . لكن هشام جعيط 
غارق في أوهامه و خرافاته و لا يعي ما يقوله »أو أنه يتعمد قول ذلك » تعصبا و 
جحودا . 


و أماالجابري فإنه عبّر عن فكرة التاريخية و طبّقها على القرآن بطريقته الخاصة 
» فلم يُسميها التاريخية »و إنما ادخلها أخلها ضمن مفهومه لما يُسميه بمعود العرب. 
فهو قد أيد الرأي الذي يرى أن فهم القرآن محصور (( ضمن معهود العرب » أي ما 
يُشكل قوام حياتهم الروحيةء و الفكرية » و الاجتماعية » حجتهم في ذلك أن القرآن 
جاء يُخاطب العرب ليفهموه »و أنه لابد -تبعا لذلك- أن يكون خطابه بلغتهم » و في 


إطار معهودهم الاجتماعي و الثقافي » حتى يمكن أن يفهموه )) . و هذاالرأي 
رجّحه الجابري »و أيده و تبناه »و ذكر أن كثيرا من علماء الإسلام قالوا ذلك 
وردا عليه أقول : أولا إن الجابري حكى ذلك الرأي و أيده » من دون أن يُوثقه 
لنعرف قائله . و من حقنا عليه أن يُوثق كلامه الذي حكاه عن هؤلاء » لنعود إليه و 
نتأكد مله شك و:مضيمونا : 1 


و أما ذلك الرأي الذي قال به » فهو غير صحيح في معظمه »و فيه تغليط للقراء و 
تدليس عليهم من جهة »و فيه جناية على الشرع و القرآن الكريم من جهة أخرى . 
و دلك: إن فهو اندر اق لير محصيور فى مدير ارتو و ما كيم ا 
من معهودهم »و بكل الحقائق الشرعية »و العقلية » و العلمية الطبيعية منها و 
العمرانية . و ليس فهمه محصورا أيضا في الزمن الذي ظهر فيه القرآن الكريم ء 


و ثانيا إن قوله بأن حجتهم في ذلك هي أن القرآن جاء ليُخاطب العرب ليفهموه 
»و ليتم ذلك لابد أن يكون بلغتهم . فهذا تغليط منه »و تحريف للشرع أن دعن 
الإسلام لم يأت لمخاطبة العرب فقط لكي يفهموه »و إنما جاء أيضا إلى كل بني آدم 
على وجه الأرض » ليُخاطبهم و يفهموه أيضا » لقوله تعالى : ((وَمَا أَرْسَلْناكَ إلا 
رَحْمَةً لَلْعَالَمِينَ ))-الأنبياء : 107- .»و ((فل يا ايها ا إني رَسُولْ الله ب إِلَيكُم 
خف الد ي لَه ملك السّمَاوَاتِ وَالأَرْضٍ لا إلة إلا ُو يُخِيِي وَيْمِيتُ فَآمِنُوأ بال 
وَرَسُوَلِهِ اللي الأمّيّ الذِي يُؤْمِنُ الله وَكَلِمَااتِهِ وَانَبْعُوهُ لَعَلّكُمْ تَهْتَدُونَ ))-الأعراف : 
158- - و (إيَا أَيْهَا الإنسَانُ مَا عَرّكَ بِرَبّكَ اريم » الذي خَلَقَكَ فَسَوَاكَ فَعَدَلكَ , في أيّ 
صُورَة ما شاء رَكَبَكَ ))-الإنفطار : 6 -8-و ((يا أَيْهَا النَامنُ اغْبُدُوأ رَبَكُمْ الذي 
خَلَقَكُمْ وَالَّذِينَ مِن قَبْلِكُمْ لَعَلَكُمْ تَنَقُونَ ))-البقرة : 21- . فالله تعالى قد خاطب كل بني 
آدم من خلال القرآن الكريم- بلسان عربي مبين »و فهمه ليس حكرا على العرب › 
ففي مقدور أي إنسان أن يفهمه بتعلمه للغة العربية » أو بترجمة معانيه إلى مختلف 
اللغات . و في زماننا هذا عشرات الملايين من المسلمين يفهمون القرآن بلغاتهم 
بواضيطه ررحي مغاننه إلى كادي و كدر مقي يعزو ونه aS mg‏ 
لها . ففهم القرآن ليس محصورا بالضرورة في العرب و لا في لغتهم . 


و ثالثا إن قوله : (( و أنه لابد تبعا لذلك- أن يكون خطابه بلغتهم » و في إطار 
معهودهم الاجتماعي و الثقافي » حتى يمكن أن يفهموه )) . هو قول غير صحيح في 
معظمه > لأن القرآن الذي نزل باللغة العربية ليفهمه من يعرف اللغة العربية من 
العرب و غيرهم من الأجناس » فإن مضمونه ليس عربيا »و لا من معهود العرب 
»و إنما هو كلام إلهي »و رسالة ربانية خاتمة » لقوله تعالى : ((كِتَابٌ أَنزَلنَاه إِلَنِكَ 
ارو ياه ولَِتَدكُرَ أولوا ا e‏ م 
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: 41- 42 - و ((نْمَ جَعلَنَاكَ عَلَى شَرِيعَةٍ مَنَ الْأَمْرِ فَانَبِعْهَا ولا تبغ أَهوّاء الّذِينَ لا 
يَعْلَمُونَ )) -الجاثية : 18- . و مضمونه شاهد على أنه يتضمن علوما كثيرة لم يكن 
للعرب معرفة بها أصلاء و فيه أيضا ما كانوا يعرفونه لأنه من معهودهم . 


و لو كان زعمه صحيحا فإنه لا معنى» و لا فائدة من إرسال النبي-عليه الصلاة و 
السلام- إليهم » لأنه سيأتيهم بمعهودهم » و من ثم فهو لم يأت بجديد » و عمله هذا 
هو نوع من العبث .لذا وجدنا القرآن الكريم أعلن صراحة أن رسول الله جاء إليهم 
ليغير حياتهم كلها »> ظاهرا و باطنا » > لينقلهم من الظلمات إلى النور » و من الجاهلية 
إلى الإسلام » و يُعيد تربيتهم من جديد › و أنه جاءهم بما لا يعرفونه » كقوله تعالى 

: ((هُوَ الَّذِي بَعَتَ فِي الأَميِينَ رَسُولاً مَنْهُمْ يلو عَلَيهمْ آيَاتِهِ وَيُرَكَيهِمْ ود لمهم الكتّاب 
وَالْحِكْمَةٌ إن كَانُوا مِن قَبْلُ في ضَلَالٍ مّبين ))-الجمعة : 2 - »و ((گمَا أَرْسَلْنَا فِيكُم 
رَسُولاً مَنكُم يلو عَلَيْكُمْ آياتِنَا وَيُرَكَيكُمْ وَيُعَلَمَكُمْ الكتاب وَالْحِكْمَةَ وَيُعَلَمُكُم ما لَمْ تكُوئوأ 
تَعْلمُونَ ))-البقرة : 151 -ءو ((لَقذ مَنَّ الله على الْمُوْمِنِينَ إِذ بَعَثَ فِيهمْ رَسُولاً مّنْ 
أنفسِهمْ يلو عَلَيْهمْ آياته وَيرَكَيهِمْ وي هُمْ الكتاب وَالْحِكْمَةَ وَإن گائواً مِن قبل لفِي 
ضلال مَبين )) -آل عمران : 164- » و ((مََا سَمِعْنَا بهذا فِي آبَائِنَا الْأَوَلِينَ ))- 
المؤمنونٍ : 24- و ((وَعُلَمْتُم مَّالَمْ تَعْلَمُوأ أَنتُمْ وَل آبَاوْكُمْ فل اله ثُمَّ ذَرْهُمْ في 
خَوْضِهمُ يَلْعَبُونَ (الأنعام : 91- . 


و لا يغيب عنا أن فهم القرآن لا يتوقف أساسا على معهود العرب » و إنما يتوقف 
أساسا على فهمه بالقرآن نفسه أولا » ثم بالسنة النبوية الصحيحة الموافقة له ثانيا » و 
منه آيات ثفهم بالرجوع إلى فقه الصحابة و السلف › و منه آيات أخرى تُفهم 
باستخدام علوم كثيرة : مساعدة على فهمه » كالتاريخ القديم » و التاريخ الطبيعي 
للكون » و علوم الطبيعة و العمران البشري. و منه آيات تُفهم بالتأمل العقلي المجرد 
»و أخرى تُفهم بمعهود العرب ٠‏ الذي هو رافد من الروافد الكثيرة ة المساعدة على 
فهم القرآن الكريم» و ليس هو كما زعم الجابري بأن فهم القرآن محصور في معهود 
00 
ولا بد من التفريق بين اللغة العربية كوسيلة للفهم » و بين معهود العرب الثقافي 
و الحضاري و الاجتماعي كتراث عربي . لأن الجابري أراد أن يُوهمنا بأن معرفة 
اللغة العربية ضروري لفهم القرآن في إطار معهود العرب » و هذا ليس شرطا »و 
اشتراطه لا يصح › > لأن فهم القرآن يتم باللغة العربية كوسيلة لفهمه من دون 
الرجوع إلى ذلك التراث في الغالب الأعم » و حتى إذا رجعنا إليه فهو من باب 
التوضيح و الاستئناس »و يُمكن الاستغناء عن معظمه . و قد تُفهم آياته بغير اللغة 
العربية بترجمة معانيه »و في هذه الحالة أيضا ليس ذلك التراث شرطا ضروريا 
لفهمه »و إنما هو قد يُستعان به في فهم بعض الآيات › كما يُستعان في بعضها 
بالتاريخ القديم و علوم أخرى . و الذي نريد التأكيد عليه هو أنه لا توجد علاقة 
ضرورة و حتمية بين فهم القرآن و معهود العرب ٠‏ الذي جعله الجابري متحكما في 


فهم القرآن من جهة » و جعل فهم الشرع محصورا فيه من جهة أخرى . فزعمه هذا 
غير صحيح »و تحريف للشرع .و تغليط للقراء . 


و قد كرر الجابري زعمه عندما قال : إن القرآن لم ينزل بكلمات عربية فقط › 
و إنما نزل أيضا حسب معهود العرب .و لو لم يكن كذلك لما أمكن أن يفهموه! .و 
قولة.هذا يبه قوله السايق» و قد تافكناك فيه و بينا تيافقة + بلكنتا تقول هتا ما با - 
إن القرآن الكريم الذي هو مصدر دين الإسلام عقيدة و شريعة » أخلاقا و مفاهيم › 
إعجازا وعلوما » خلودا و عالميةء لا يمكن أن يكون حسب معهود العرب »و ليس 
فيه من معهودهم إلا القليل »و في مكانه المناسب »و هو جزء من الوحي الإلهي. 
لكن الجابري حول الحبة الصغيرة إلى قبة كبيرة » فتحولت الحقيقة الصغيرة إلى 
خرافة كبيرة . و ليس صحيحا بأن القرآن لو لم ينزل حسب معهود العرب لما 
أمكنهم فهمه » فهذا تغليط و تدليس » ولا يصح في معظمه » لأن القرآن عندما نزل 
كان يُفِهِمُ نفسّه بنفيه »من جهة » و بعضه يُبينه النبي- عليه الصلاة و السلام دو 
يشرحه للناس » و لهذا قال الله تعالى لرسوله : ((وَمَا أنرَلئا عَلّيك اكناب إلا لِتُّبِيْنَ 
لَهُمْ الذي اخْتَلهُوأ فيه وَهُدَى وَرَحْمَةُ لقم يُؤْمِنُونَ ))-النحل : 64- و قال للمسلمين : 
((وَمَا اتام الرَسُول فَحُدُوهُ وَمَا نَهَاكُمْ عَنهُ فَانتَهُوا وَانَهُوا اله إن الله شَدِيدُ الْعِقَابِ ))- 
الحشر : 7- . و أي إنسان يتقن اللغة العربية يستطيع أن يفهم القرآن بالقرآن »و 
بالسنة النبوية »و بعلوم أخرى مساعدة » من دون أن يعود إلى معهود العرب إلا في 
الايات التي يساعد معهود العرب في فهمها . 


و قال أيضا : إن الظاهرة القرآنية و إن (( كانت في جوهرها تجربة روحية› 
نبوة و رسالة > فهي في انتمائها اللغوي .و الاجتماعي › و الثقافي اله مويو 


»و بالتالي يجب أن لا ننتظر منها أن تخرج تماما عن فضاء اللغة العربية ))2 . 


و أقول : ليس صحيحا أن القرآن الكريم ظاهرة عربية في انتمائها الاجتماعي و 
الثقافي » فهذا زعم باطل » الجابري مصري عليه »و لم يرد التفريق بين اللغة 
العربية كوسيلة لفهم القرآن »و بين مضمونه الثقافي و الاجتماعي »و العقيدي و 
التشريعي » و العقلي و العلمي . فالقرآن عربي اللسان » لكنه ليس عربي المضمون 
أبدا » فهو كلام الله تعالى المتضمن لدينه بإلهياته »و شريعته » و طبيعياته » و 
منطقياته »و إعجازاته » فالقرآن لا ينتمي أبدا إلى معهود العرب »وليس هو ظاهرة 
عريية عو لآابشرية أضيلا و لفت فة اللغة العربية إلا وشبيلة فقط وو النديت 
يفهمونه بترجمة معانيه من المسلمين و غيرهم › > لا يحتاجون إلى اللغة العربية في 
فهمه و تعلّم دين الإسلام . وابذلك يكون القرآن الكريم قد خرج عن معهود العرب › 
و هو الذي أخرج اللغة العربية من فضائها المعهود .و ادخلها مجالات ليست 
معهودة لها من جهة » و خاض بها ميادين لم تكن العرب تعرفها من جهة أخرى . 
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فأين معهود العرب المزعوم › الذي نحوّل على يد الجابري- من حبة صغيرة جدا 
> إلى قبة كبيرة جدا ؟! . 


و قال أيضا : إن قصص القرآن تحدثت عن وقائع تاريخية ضمن معهود العرب 
الثقافي و الفكري! . و قوله هذا يتضمن جانبا صحيحا و آخر غير صحيح » لأن 
القران ذكر قصصا كثيرة منها ما كان العرب يعرفونه»و يدخل ضمن معهودهم »و 
منها ما لم يكونوا يعرفونه ؛ فهو جديد بالنسبة إليهم »و ليس من معهودهم » بدليل 
قوله تعالى اي ا الف موا يك ليا ا ين 
قبْلِ هَذَا فَاصبرٌ إِنّ الْعَاقبةَ لِلمْنِّينَ ))-هود : 49-ء و ((قالوا ما هذا إلا سِحْرٌ مُفْتَرَى 
وَمَا سَمِعْنَا بهذا في آبَائِنَا الْأَوَلِينَ )) اا : 36- و (إمَا سَمِعْنَا بِهَذَا في الْملَّةِ 
الآخِرَة إن هَذَا إلا التاق ))-سورة ص : 7- و (إوَلَوْ شاء الله لأنزل مَلَائِكَةٌ ما 
سَمِعْنَا بهذا في آبَائِنَا الْأوَلِينَ ))-المؤمنون : 24-. 


و يتبين مما ذكرناه أن الجابري جعل القرآن ظاهرة عربية » محكوم فهمه بمعهود 
الغرب الثقاقي »و الحضار ى و الاجتماعي. و يفعتى آكر أن القران مككرم يظروفه 
الزمكانية التي نزل فيها . و فهمه هذا هو نفسه التاريخية التي قال بها هشام جعيط 
“و النتيجة واحدة » مفادها أن دين الإسلام وليد زمانه و ظروفه التي ظهر فيها »و 
مخ كم فهو مككوم نهاو ها اها ان تلك الط وفتحقه ز الث و يستهيل؛ إعاكينا ؛ 
فالإسلام له نفس المصير بالضرورة . فهو-حسب زعمهما- لا يصلح لكل زمان و 
مكان» باسم تاريخة جعيط » و معهودية الجابري . و هو زعم باطل » مردود عليهما 
> سبق بیان بطلانه . 


سابعا : خرافة الموضوعية و المنهجية العلمية عند هشام جعيط : 

تبن مما لكر اد دي الفصبك اي أن a‏ م جعيط مارس التحريف و 
الا وال ll‏ ا 
كتاباته و تحليلاته . و نحن قد سبق أن أبطلنا مزاعمه بما فيه الكفاية » لكننا مع ذلك 
سنقف هنا أيضا عند مزاعم أخرى لنبيّن مزيدا من انحرافاته و خرافاته »و فقدانه 
للموضوعية و العلمية في كثير مما قاله عن القرآن و نبي الإسلام . 





أولا إن الرجل زعم أن هدفه من كتابه تاريخية الدعوة المحمدية ليس (( المس 
بالمقدسات الإسلامية »و لا بالذات النبوية »و ليس إقامة أحكام تفريضية »و لا سلبية 
بالمثل » فالعلم يُحاول أن يُفسر الأمور لا أن يحكم عليها ))2 . فهل قوله هذا صحيح 
كد انه لد صيكيها انه تكن قولة و فلي مون و متها 
على ظنونه و أهوائه. فقد سبق أن بينا أن جعيطا اتهم رسول الله بالكذب عندما زعم 
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أنه أخفى عن الناس إطلاعه عن كتب أهل الكتاب و قال لهم أنه نبي مرسل من عند 
الله . و عندما أتهمه أيضا بأنه غيّر اسمه من قثم إلى محمد ليُوافق ما في انجيل 
يوحنا . و زعم أن القرآن تعرّض للتحريف . أليس هذا طعن صريح في القرآن و 
نبي الإسلام ؟ »و أليس هذا نقض لزعمه بأنه لا يمس بالمقدسات الإسلامية و الذات 
النبوية ؟ »و أليس عمله هذا هو محاولة لهدم دين الإسلام من أساسه ؟ » و أليس 
عمله هذا هو افتراء على الله و رسوله. و التاريخ ؟ ! . 

و أما قوله بأن العلم يحاول تفسير الأمور لا أن يحكم عليهاء فإن جعيطا قد نقض 
ذلك تماما عندما أهمل العلم» و تشبّث بالظنون و الأوهام و الخرافات في اتهامه 
القراآن تعرّض للتحريف . إنه لم يستخدم العلم و إنما استخدم الخرافة ليصل إلى ما 
التحريف و التخريف و التغليط » و كانت له مواقف كثيرة ليست من العلم و لا من 


و ثانيا إنه زعم أن البحث العلمي ليكون نزيها » على صاحبه أن يترك قناعاته 
جانبا »و على المؤرخ المسلم أن يضع قناعاته الدينية بين قوسين » عندما يدرس 
بزوغ الإسلام » لأن الحقائق الدينية (( يتناولها بالوصف و التحليل » بالبحث في 
التائيرات:و التطر زات ز يضبجها فى لحظتها التاريخية من دون الالكرام الى 
اتير اا طن ابض وو اهو دانم خا روي د وير راطو فر »و ليس 
بالحقائق العليا)) ' 


و قوله هذا غير صحيح في معظمه › > لأنه أولا لا شك أنه يجب على كل باحث 
-في كل مجلات المعرفة- أن يكون موضوعيا نزيها حياديا ملتزما بالمنهج العلمي 
الصارم في كل بحوثه و لا يتبع الأهواء و الظنون و التعصبات » »و لا يتعلق 
بالخرافات و الأكاذيب »و عليه الالتزام بالدليل العلمي و الأمانة العلمية في كل 
أحواله. فهذا أمر ا اق ع ريد أن يكون باحثا علميا نزيها . 


و أما ما ذكره جعيط عن قناعات و عقائد الباحثين بأن يتركوها جانبا في بحوثهم 
الإسلام و تطوره TTS e‏ 


و المتلوكية ع لاسي ب مه 
الموضوعي النزيه 4 كأن تأمره بالكذب »و التحريف.و اختلاق الأكاذزيب »و كتمان 
الحق “و إنكار الحقائق و جحودها » كالذين وصفهم الله تعالى في قوله : ((إن 
يَتبِعُونَ إلا الظْنَّ وَمَانَهْوَى الأنفسُ ولقذ جَاءهُم من رَبَّهِمْ الْهْتَى)) )-النجم : 23-و 
((قَدْ ذ نَعْلَمُ إِمَهُ لَيَحْرُنْكَ الَّذِي يَقُولُونَ فَإنَهُمْ لآ يُكَدْبُونَكَ وَكِنّ الظَالِمِينَ بآيات الله 
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يَحْحَدُونَ )) -الأنعام : 33- »و ((وَجَحَدُوا بها وَاسْتَيْقََهَا أنفْمْهُمْ ظلْماً وَعْلُوَا فانظر 
گَيْف كان عَاقِبَةُ الْمفِسِدِينَ )) -النمل : 14 -» و ((يَا آهل الْكِتَابِ لِم تَلْبِسُونَ الحَقَّ 
بالْبَاطِلٍ وَتَكْتُمُونٍَ الْحَقٍّ وَأَنثُمْ تون (( -آل عمران E‏ ((الَّذِينَ آتَيْنَاهُمُ الكتّابَ 
يَعْرِفُونَة كَمَا يَعْرِفُونَ أَبَنَاءهُمْ وَإِنَّ فريقا منْهُمْ ليَكتَمُونَ الْحَقَّ وَهُمْ يَعْلَمُونَ (البقرة : 
146- . و بما أن الأمر هكذا فعلى الباحث -الذي تأمره فروعه بذلك- أن يتخلص 
من تلك الصفات و الأوامر الفروعية بأية طريقة › أو يضعها بين قوسين و يُبعدها 
من أن تؤثر فيه » إذا كان يريد حقا أن يكون باحثا علميا نزيها حياديا . 


و أما إذا كانت تلك الفروع تأمر صاحبها بإتباع الحق و لو كان مرا »و تأمره بأن 
يلتزم بالدليل و البرهان في كل أحواله »و تنهاه من إتباع الأهواء و الظنون » فإن 
ذا تاروع انوي لخدا علبي و تنميتها و إتباعها لآنها تكون له عونا في بحوثه 
العلمية . و بهذا د يتبين أن القناعات الفروعية ليست واحدة عند كل الباحثين »و هذا 
ماك ركه هنا ا ا ا ا کے أن فنا ع ا 
أن لفاكت الم هو الذي تامرح ف عات رة بان بلتزم الو تو كةو الا 
أقواله IR yT‏ 
الوا كل أوليك گان نه مولا ))-الاسراء : 36-» و ((ولا تسوا الئاس 
أشيَاءهُمْ (( -الأعراف : 85 - »> و ((إِنَّ اله يَأمُرُكُمْ أن تُودُوأ الأمَانَاتِ إلى أَهْلِهَا وَإِذا 
حَكَمْتُم بَينَ الناس أن تَحْكُمُوأ بالْعَذْلِ إِنّ الله نعمًا ِعِمّا يَعَظَّكُم به إِنَّ اله گان سَمِيعاً ببصيراً 
(( 0 :00 و (إفن بُزمانگم إن نتم صادقين ( کک : 64 3 ((وَفلٍ 
سُرَادقُهًا )) -الكهف : 9 » و( کا الذي آمنوا ووا رامین بالط شَهداء 1 
وَلَّوْ عَلَى أَنفْسِكَُم أو الْوَالِدَيْنٍ وَالأَقْرَبِينَ إن يَكُنْ عَنِيَاً أو فَقيراً فال أولّى بِهمَا فلا 
تبعُوأ الْهَوَى أن تَعْدِلُوأ وَإن نووا أو تُعْرِضُوأ فَإنّ الله گان بِمَا تَعْمَلُونَ خَبيراً 
))النساء : 135- » ((يَا ايها الَّذِينَ آمَنُوَأ كُونُوأ قَوَّامِينَ لله شهدَاء بِالْقِْطٍ وَل 
يَجْرِمََكُمْ شان قوم على ألا تعدوأ اغدلوأ هُوَ أَقْرَبْ لِلنَقَوَى وَانَقُو الله إنّ لله خَبيرٌ 
بِمَا تَعْمَلُونَ ))-المائدة : 8 - ((ولا تتبع الْهَوَى فَيُضِلَكَ عن سَبيلٍ الله إنَّ الَذِينَ 
يَضِلُونَ عن سَبِيلِ الله لَهُمْ عَذَابٌ شَدِيدٌ بِمَا نَسُوا يَوْمَ الْحِسَابِ ))- - سورة ص : 26-. 
و هذا خلاف اليهود و النصارى و أمثالهم من الكافرين بدين الإسلام » الذين كشف 
الله تعالى خفاياهم و انحرافاتهم »و وصفهم بأنهم مُتبعون لأهوائهم و ظنونهم »و 
منكرون للحق و هم يعلمون .و الايات التي ذكرناها سابقا تنطبق عليهم . 


و أما الأصول الفكرية التي تنبني عليها القناعات و العقائد » فهي لا يمكن لأي 
باحك أن نتا خا او تعظليا > أو بها ميرخ فر عيرم اشام معا اة د الكت 
العلمى » لأنها هى الأصول الأساسية التى يُبنى عليها نظر الإنسان إلى الحياة و 
الكون و الإنسان » و عليها تقوم أساسيات الحكم على الأشياء . فإذا ما حاول الباحث 


اف هاا ا فار كر دوك هذف لهال عليه | دوجت اة 
عن أصول و أساسيات فكرية جديدة لكي يبني عليها قناعاته و عقائده » كأن يكون 
الإنسان نصرانيا ثم يصبح مسلما » أو يكون ملحدا ثم يصبح مؤمنا و في هذه الحالة 
تتغير الفروع بتغير الأصول . و بذلك يتبين أنه لا يمكن لأي باحث أن يخوض في 
الِحث العلمى دو اسول فكرية تقوم علا قذاعاته + رر تة الانفكاك متها : 
لكنه يمكنه التحكم في فروعها إذا كانت تعوقه عن البحث العلمي . و إما إذا كانت 
الأصول و فروعها جزءا أساسيا من البحث العلمي في كما هو حال المسلم- فيجب 
الحفاظ عليها و البناء عليها أيضا . 


و قولنا هذا هو الذي نسيه جعيط أو تناساه » فهو تظاهر بأنه موضوعي و غاب 
غنه أنه هو نفسه غارق فى ذاتيته و تعصديه ومذ هة فاختلق الأكاذبي و تمسك 
بالظنون و الأوهام »و اتهم النبي-عليه الصلاة و السلام- بالكذب و التدليس » من 
دون أي دليل صحيح و لا ضعيف . فجاء بالأباطيل و الخرافات بسبب انحرافه 
المنهجي الذي بناه على مذهبيته و تعصبه › و كفره بدين الإسلام » فهذه المنطلقات 
الفكرية الأساسية هي التي كانت تتحكم في هشام جعيط » فأوقعته في كثرة الأباطيل 
و الخرافات . فهو طالب المسلم أن يترك قناعاته بين قوسين » و نسي نفسه بأنه كان 
عليه أن يبدأ بنفسه أولا » فيُطالبها بأن تترك قناعاتها إن كان صادقا مع نفسه . فكان 
عليه أن يبدأ بها » لأنه هو الذي ليس عنده من النصوص الأساسية و لا الفرعية 
التي تمنعه من الانحراف العلميء و تُلزمه بالحياد و الموضوعية . أما المسلم فهو 
أحسن منه بفارق كبير جدا › لأن دينه يُلزمه بأن يقول الحق و يلتزم بالموضوعية و 
لو على نفسه . 


و ثالثا إن جعيطا لم يلتزم بالمنهجية العلمية الصارمة في كثير مما كتبه عن 
السيرة النبوية » فكان متبعا لأهوائه و ظنونه يُقدمها على الحقائق التاريخية »ومن 
دون أن يُؤيدها برواية صحيحة و لا ضعيفة » و هذا أمر سبق أن بيناها و أثبتناه 
بعشرات الأمثلة . و نحن هنا نزيد ذلك بيانا و إثراء بذكر نماذج أخرى متنوعة من 
أخطائة و اتخرافاتة:و.خرافاتة التي الا تست إلى العم والموضبوعية يصئلة” 


أولها إنه زعم أن قصة (( عيسى و ميلاده » و سيرته و انبعاثه أسطورية › لأنها 
مرتبطة باختلافات دوغمائية » من حيث أن ظروف موته هي التي أسست لإعادة 
تركيب ميلاده و حياته )1 


و أقول : إن الرجل لم يتناول الموضوع بطريقة علمية »و إنما تناوله بطريقة ذاتية 
مذهبية متعصبة » فكان عليه أن يُميز بين الحقائق و الأباطيل › و لا ينطلق من 
مذهبيته المادية العلمانية المُنكرة للدين . لئن ما روي عن مولد عيسى-عليه السلام- 
و حياته » فيه الحقائق و الأكاذيب » و الممكنات و المستحيلات . و الأخبار التي 
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ذكرها القرآن عن مولده و حياته » هي أخبار صحيحة بلا شك » و لا تُخالف العلم 
الصحيح »و لا العقل الصريح . و هي أيضا ليست من الأساطير و لامن 
المستحيلات » فميلاده من دون أب مثلا » هو أمر ثابت شرعا ء لقوله تعالى : ((إِنَّ 
مَثْلَ عِيسَى عِند الله كَمَتَلِ آَم خَلَقَهُ مِن ثُرَابِ ِم قال لَه كن فَيَكُونُ ))-آل عمران : 
9 - و أما عقلا » فإن العقل الفطري الصريح لا ينفي إمكانية أن يُولد من دون أب 
نتدخل من الأإرادة الإلهية » فهو أمر مُمكنَ جدا إذا أراده الله تعالئ: . 

و أما علما فإن العلم المعاصر استطاع أن يُحوّل ذلك الأمر الممكن عقلا إلى 
واقع مُشاهد » و ذلك أن العلم في أيامنا تمكن من توليد مخلوق من دون أب »و هذا 
ما يُعرف بالاستنساخ »و قد نجحت العملية في بعض الحيوانات كالنعجة دولي . 
فميلاد عيسى -عليه السلام- من دون أب ليس أسطورة » و إنما هو أمر ثابت 
عن ميلاد عيسى-عليه السلام- من دون أي دليل عقليّ و لا علميّ »و لا تاريخيّ › 
إلا إتباع الظن و الهوى و التعصب . 


و النموذج الثاني يتعلق بوجود الحنفاء الباحثين عن دين إبراهيم-عليه السلام- قبل 
بعثة النبي محمد -عليه الصلاة و السلام- » فزعم جعيط أن القول بوجود هؤلاء 
ادوس من اختلاق السيّر. و قال أيضا : إن ذكر كتب السيرة للحنفاء يعني 

نه (( لا يمكن أن يُوجد شيء من دون سوابق »و أن أي حدث تاريخي لا بد أن 
و م N‏ 1 
لأن المفترض أن نزول الوحي لا يحتاج إلى سوابق » أو نماذج تاريخية داخل مكة 
لكونه أمرا إلهيا يتعالى على التاريخ البشري )) ثم زعم ااا ا الحتفاء 
الذين يبحثون عن دين إبراهيم هي تركيب (( حلو ء و ذكي » لكنه خُرافي ))! . 


و قوله هذا زعم باطل » و خرافة من خرافاته »و تغليط للقراء » لأنه أولا إن 
الرجل نفى أمرا تاريخيا ثابتا من دون أن يُقدم دليلا تاريخيا صحيحا و لا ضعيفا »و 
لا قدم حجة عقلية صحيحة بناها على مقدمات عقلية سليمة » و إنما قال زعما هو 
مجرد دعوى لا دليل عليها »و الدعوى لا يعجز عنها أحد . 


› و وجود الحنفاء قبيل بعثة محمد-صلى الله عليه و سلم- » هو أمر صحيح‎ ٠ 

اه الروانات الضهيحة و الجعيفة محا .و القران الكزيم أشار الى ذلك مني 

النبي الخاتم- عليه الصلاة و السلام- »و أنه مذكور في التوراة و الإنجيل 4 فهذا يعني 

أن الناس كانوا ينتظرون مجيء النبي الخاتم الذي يُحيّ الدين الحنيف الذي جاء به 

إنواهيم خظلية الكلام من قبل ودا فد حدث فعا على ارصن الواقع ٠‏ و ةة 
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سجله القرآن الكريم عندما أخبرنا أن اليهود كانوا ينتظرون مجيئه »و أخبروا عبر هم 
به » و هذا في قوله تعالي : ((وَلَمّا جَاءهُمْ كاب مَّنْ عند الله مُصَدَقٌ لَمَا مَعَهُمْوَكَانُوا 
مِن قبل يَسْتَفتِحُونَ عَلَى الَذِينَ كَفَرُوأْ لما جَاءهُم مَّا عَرَهُوأ كَفَرُوأ به فلَعْنَةُ الله عَلَى 
الكافِرِينَ ))-البقرة : 89- . 


و أما اعتراضه العقلي » فقد بناه على افتراض نظري » فهو ليس دليلا صحيحا 
»ولا حجة يُحتج بها » و إنما هو مجرد افتراض باطل » هو شخصيا لا يؤمن به › 
لأنه لا ديني لا يُؤْمن بدين و لا وحي ء و أنما استخدمه للاحتجاج به على القائلين 
بوجود الحنفاء من جهة » و لدعم زعمه الخرافي من جهة ثانية »و ليُغالط به من 
جهة ثالثة . و إلا فإن افتراضه باطل من أساسه » فمن أين له بأن المفترض أن 
نزول الوحي لا يحتاج إلى سوابق » أو إلى نماذج تاريخية داخل مكة ؟! » إنه لم 
يذكر دليلا على زعمه هذا . و الحقيقة هي أن الله تعالى بما أنه فعال لمل يريد »و 
على كل شيء قدير » و دينه واحد هو الإسلام » فإن الله تعالى أرسل رسله كلهم 
بدين واحد » فكان النبي منهم يعترف بالسابق » و يُبشر بالاتي › ليُمهد له الطريق 
»و يُقيم الحجة على الناس »و عملهم هذا أمر طبيعي للغاية »و ضروري أيضا . و 
أعمالهم هذه ليست هي التي أنزلت الوحيء و لا كانت سببا فيه »و إنما هي تندرج 
ضمن الأمر الإلهي المقدر سلفا . 


لذلك فإن وجود الحنفاء هو مظهر من مظاهر تهيئة الأرضية لمجيء النبي 
الخاتم »و من ثم فلا يُوجد أي تناقض الذي زعمه جهيط »و حاول أن يُوهمنا به . 
فوجود الحنفاء هم من البشائر المُهيئة للنفوس لتقبل الرسالة الخاتمة » و هي جزء 
من التدبير الإلهي » و ليست متناقضة معه . 


و أما زعمه بأن ما قالته المصادر عن الحنفاء هو خرافة » فإن الحقيقة خلاف ذلك 
تماما » و هي أن نفيه لهم هو الخرافة الكبيرة » لأنه لم يقدم دليلا صحيحا على 
خرافته » في حين أن إثبات وجود هؤلاء ثابت بالشرع و التاريخ »و موافق للعقل 
تماما . و واضح من ذلك أن جعيطا قال بذلك الزعم ليس طلبا للحقيقة »و إنما طمسا 
لها » لأنه يُوصله إلى إبطال دليل قوي من أدلة صدق نبوة محمد- عليه الصلاة و 
السلام- من جهة » و إلى تكذيب القرآن الكريم من جهة أخرى . و دلك أن القرآن 
نص صراحة على أن دين الله تعالى واحد هو الإسلام »و أن جميع الأنبياء جاؤوا به 
“و بشروا بالنبي الخاتم محمد- عليه الصلاة و السلام- . فجاء هشام جعيط و قال 
بذلك الزعم الخرافي محاولة منه لتكذيب القرآن »و الحيلولة دون استخدام المسلمين 
للبشارات »و ظاهرة وجود الحنفاء هي من أدلة صدق نبوة محمد- عليه الصلاة و 
انلام 


و النموذج الثالث مفاده أن جعيطا نفى حقائق تاريخية ثابتة » من دون أن يُقدم 
أي دليل صحيح و لا ضعيف » كنفيه أن يكون اسم والد النبي هو : عبد الله » و نفيه 


أن يكون لرسول الله ابن اسمه : إبراهيم! . إنه رجل متعصب مفتر › مُتبع لهواه و 
مُحرّف للتاريخ :و مُتعلق بالظنون و الأوهام » إنه أنكر حقائق ثابتة من دون أي 
دليل صحيح و لا ضعيف . فبالنسبة لاسم والد النبي هو ثابت متواتر سبق التطرق 
اليه في المبحث الثاني من الفصل الثاني .و أما وجود إبراهيم ابن رسول الله » فهو 
کا تت اترو انات الخ .ك ها ار جل مو يسن غاد حه فار می 
بين أحضان الأهواء و الظنون » و أصبح لا يُبالي بما يقول في كثير مما كتبه عن 
القرآن و النبي-عليه الصلاة و السلام- . 


و النموذج الثاني يتعلق بحادثة ذهاب النبي-عليه الصلاة و السلام- مع زوجته 
خديجة رضي الله عنه- إلى ورقة بن نوفل عندما نزل عليه الوحي أول مرة » و 
ما جرى بينهم من حديث . فزعم جعيط أن ما ترويه المصادر عن موقف ورقة بن 
نوفل » و تشجيعه للرسول بعد البعثة مباشرة › لا (( يمكن قبوله لأسباب بديهية › 
منها أن ما قاله لمحمد لا معنى له فى ذلك الطور من البعثة »و لأنا لا نجد أثرا له 
فيما بعد . و قد كان مسيحيا من دون شك ))3 


و أقول : إن زعمه هذا باطل مردود عليه » لأنه أولا نفى رواية صحيحة من دون 
أي دليل تاريخي صحيح »و لا ضعيف »و كان عليه أن يُثبت بطلان الرواية 
بالتحقيق العلمي الصحيح القائم على نقد الإسناد و المتن معا »و أن يأتي بروايات 
أخرى تدعم زعمه . و أماو انه لم يفعل ذلك فإن زعمه ما هو إلا خرافة من 
خرافاته الكثيرة . علما بأن رواية ذهاب رسول الله مع زوجته إلى ورقة بن نوفل »و 
ما جرى بينهم من حديث › هي رواية صحيحة4 


و ثانيا إن جعيطا يُغالط القراء و يُدلْس عليهم عندما زعم بأنه لا يمكن قبول ذلك 
الخبر لأسباب بديهية. و هذا افتراء على العقل و العلم و القراء » لأن الاعتراض 
الذي ذكره غير صحيح › لأنه لم يذكر دليلا صحيحا على صحته » و ليس بديهيا 
أيضا » لأنه لو كان بديهيا ما خالف الروايات الصحيحة .و لما خالفناه نحن فى ذلك 
»و لما خالفه غيرنا من الباحثين الموضوعيين في زعمه الخرافي . ٠‏ 


إنه لم يذكر اعتراضا بديهيا »و إنما ذكر اعتراضا بناه على ظنونه و هواه »و 
على مذهبيته المتعصبة للباطل » لأن ما قاله ورقة بن نوفل لرسول الله هو كلام 
صحيح »و في موضعه المناسب ؛ و له معنى عميق »و ليس كما زعم جعيط بأنه 
كلام لا معنى له في ذلك الطور. لأن ورقة شهد لمحمد-عليه الصلاة و السلام- بأن 
الذي نزل عليه هو الوحي الإلهي الذي نزل على موسى عليه السلام- »و هذا 
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اعتراف منه بصدق نبوة النبي من جهة » و شهادة هامة من رجل له علم بكتاب آهل 
الكتاب من جهة أخرى . 


كما أن إخبار ورقة للنبي-عليه الصلاة و السلام- بأن قومه سيأذونه »و كل من 
جاء بذلك أوذي! » ليس كلاما في غير محله كما زعم جعيط › و إنما هو كلام هام 
ذا جا فى مكانة المتاشب تماما الحادقة + فقال:له ذلك لكى وطن نفسنية غل 
الصبر و تحمل الأذى و المشاق منذ البداية »و يُخبره بأن طريقه هذا ليس سهلا » و 
هو نفس الطريق الذي سار عليه الأنبياء من قبله . 


و ثانيا إن اعتراضه الثاني من أن لا نجد لورقة بن نوفل بعد ذلك ذكرا » فالأمر 
ليس غريبا »و لا مُحيّرا »و لا باعثا على الشك » لأن الرواية الصحيحة التي روت 
خبر ذهاب النبي-عليه الصلاة و السلام- إلى ورقة هي نفسها ذكرت في ختام الخبر 
أن وزقة كان شيخا كيير | ضر يرا ما ليت أن مات يعد ذلك اللقاء ك :فيل هذا 'مسنتحيل 
؟» كلا إنه أمر ممكن و عادي » و بما أن الخبر الصحيح نص على ذلك » فالأمر 
كذلك . و عليه فلا يصح اعتراض جعيط بأننا لم نعثر لورقة من أثر بعد ذلك اللقاء 
فكيف نعذر له على ذلك و هو قد.مات:؟! . أليين اعت رأة هو المثير للدهشية و 
الاستحراب:و الضحك ؟ ١‏ . غلابان اخثر اضعة تفن اعتر افا مته يصندق 'الروانية 
الصحيحة التى نصت على وفاة ورقة مباشرة بعد ذلك اللقاء » فهو قد وافقها فى أنه 
لم يظهر لورقة أثر بعد ذلك . ۰ 


و أشير هنا إلى أن اعتراض: هشام جعيط لا يقولة إلا جاهل لايعي ما يقول و 
ما يكتب » أو متعصب صاحب هوى »› أوصله تعصبه إلى إنكار الروايات التاريخية 
الصحيحة › لأنها تخالف هواه »و ليس لأنها غير صحيحة »و هذا هو حال هشام 
خط :فهو لو أنه ارز اة الى أنكوها لم تتصن على ضبحة رة مح عليه ال 
و السلام- » لقبلها و ما أنكرها , 

و زعم أيضا أن قصة ورقة بن نوفل أبتدعت لإضفاء (( صبغة الحقيقة لما جاء به 
النبي في الأول» أو لما أصابه من شكوك و حيرة »و أيضا للتنبؤ بمساره »و عذابه و 
نجاحه ))” . 

و أقول : إن قوله هذا هو زعم باطل مردود عليه › لأنه لم يذكر دليلا تاريخيا 
صحيحا و لا ضعيفا يُؤيد به زعمه » فهو مجرد دعوى .و الدعوى لا يعجز عنها 
نظري آخر بنفس الدرجة » كان عليه أن يفترضه أيضا ء و مفاده هو أن ما ذكرته 
رواية ورقة بن نوفل عن نبوة محمد-عليه الصلاة و السلام- هو أمر حقيقي و ليس 
كما زعم هشام جعيط . لأن النظرة العلمية الموضوعية تفرض على صاحبها أن 
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جعيط نهائيا » فأنكر الرواية الصحيحة بدون دليل »و أخذ بزعمه الخرافي من دون 
حجة صحيحة و لا ضعيفة »و هذا ليس من العلم و لا من الموضوعية في شيء . 

علما بأن الرواية التي نفاها جعيط هي رواية صحيحة إسنادا و متنا » و تتوافق مع 
القرآن و التاريخ عندما نصا على أن النبي محمد -عليه الصلاة و السلام- » بشرت 
به الكتب السابقة »و أن الناس كانوا ينتظرون مجيئه و يعرفون صفاته . فرواية 
ورقة بن نوفل تندرج ضمن ما ذكره القرآن و التاريخ »و ليست مختلقة مكذوبة على 
حد زعم جعيط المفتري على الله و رسوله و التاريخ . 


و زعم أيضا أنه (( ليس من المستحيل أن يكون ورقة قد أثر على محمد قبل 
وواجه اراب ذلك و هذه درتت تكتاج ليها كنا احتاح الها اساب لبت انها 
و اعظور لخر عم داح الحزوعرة موتك E‏ 
من وجود مثل هذه التأثيرات ))' 

وردا عليه أقول : أولا إن زعمه هذا خرافة كبيرة » تعلق بها من دون دليل 
صحيح و لا ضعيف » و هو متناقض مع نفسه » و ينكر الحقائق التاريخية بظنونه و 
أهوائه من دون أي دليل صحيح . فقد سبق أن ذكرنا انه أنكر رواية ما دار بين 
النبي-عليه الصلاة و السلام- و ورقة بن نوفل من دون أي دليل من جهة › » ثم أكد 
على أن ورقة كان نصرانيا بلا شك من جهة أخرى » و هذا تناقض واضح » لأنه 
الرواية التي أنكرها من دون دليل » هي نفسها التي ذكرت أن ورقة كان نصرانيا » 
فعلى أي أساس أنكر الرواية كلها » و أخذ منها جزءا أكد على أنه صحيح » من 
دون أي دليل أيضا ؟ ! . فهذا تناقض » فإما أن يرفض الرواية كلها بدليل صحيح › 
و إما أن يأخذها كلها لأنها صحيحة . لكنه لم يفعل ذلك و انتقى من الرواية ما 
يخدمه »و وجهه لخدمة هواه و مذهبيته المتعصبة »و هذا ليس من العلم » و لا من 
الموضوعية في شيء .و إنما هو فعل سببه الهوى و التعصب . 


و أما قوله بأنه ليس من المستحيل أن يكون ورقة قد أثر في النبي » فهذا مجرد 
فرض نظري » يُقابله احتمال نظري آخر » هو أنه ليس من الضروري أن يكون 
محمد قد تأثر بورقة » فمن ن الممكن أنه كان نبيا حقا »و من ثم فإن حكاية تأثير ورقة 
فيه » ما هي إلا خرافة . و من ثم يجب البحث عن الدليل الصحيح الذي يُثبت أي 
الاحتمالين صحيح صحيح »و هذا لم يفعله جعيط » و نحن قد سبق أن ناقشناه في خرافة 
التأثرات الكتابة »و بينا بطلانها بأدلة قطعية كثيرة . و عليه فإن احتماله هو 
المستحيل »و خلافه هو الصحيح المتمثل في صحة ما ذكرته الرواية من شهادة 
ورقة على صدق نبوة محمد-عليه الصلاة و السلام- . 

و ثانيا إن زعمه بتأثر النبي-عليه الصلاة و السلام- بورقة بن نوفل » تبطله شواهد 
كثيرة » منها إن القران الكريم نصّ على أن رسول الله لم يكن يقرأ و لا يكتب »و لم 
يكن له علم بما عند أهل الكتاب »و إنما هو رسول من رب العالمين”. , هذا الذي 
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سه القران مه ارج ايضا قلا ريج في النبير #البوية ما مين من ف او 
من بخيد إلى. أن النبني-عليه الصلاة ى السلام.- طلب الغلم »و تاثر يأهل الكتاب:: 


و ثانيها إن التاريخ لم يُسجل أن قريشا اتهمت محمدا-عليه الصلاة و السلام- بأنه 
تعلّم على يد ورقة بن نوفل » و تأثر به »و أخذ عنه » فلو حدث ذلك لما غاب عنها , 
لأن حياة النبي كانت معروفة لديها . 


و الثالث يتمثل في أن تلك الرواية نصت صراحة على أن ورقة بن نوفل شهد 
لمحمد بالنبوة » و لم يشهد له بخلافها » فعلى أي أساس سمح جعيط لنفسه بتحريف 
التاريخ من دون أي دليل ؟ » إنه نفى الرواية لأنها لا تتفق مع هواه و وضع محلها 
خرافة تأثير ورقة في النبي › التي تتفق مع هواه و ضلاله و مذهبيته »و هذا ليس 

من العلم » و لا من الموضوعية في شيء . فالرواية التي أنكرها هي شاهدة عليه 
على أنه مُحرف و مفتر » و مُغالط مُتعصب للباطل . 


و الدليل الرابع هو أن الرواية نفسها تشير إلى أن النبي محمد -عليه الصلاة و 
السلام- لم تكن له علاقات مع ورقة ابن نوفل قبل نزول الوحي عليه » لأنها-أي 
الرواية- ذكرت أن خديجة- رضي الله عنها- هي التي أخذت زوجها إلى ابن عمها 
ورقة لتعرض عليه ما حدث لزوجها محمد-صلى الله عليه و سلم- . فلو كان النبي 
على علاقة به لذهب إليه بنفسه مباشرة » و هذا لم يحدث . 


و الدليل الخامس - و هو الأخير- يتمثل في أنه لو كان النبي قد أخذ عن ورقة 
علم أهل الكتاب » لما شهد له ورقة بالنبوة »و لكشف أمره لخديجة - و هي قريبته- 
»و لحذر محمدا مما ادعاه . خاصة و أنه-أي ورقة- كان إنسانا ضريرا كبير السن 
معروفا بالعلم و الاستقامة » لا يرجو من شهادته جاها و لا مالا ولا سلطانا . لذا 
فإن شهادته صحيحة صادقة رغم أنف هشام جعيط المفتري على ورقة بن نوفل . 


و ثالثا إنه أراد أن يُوهم القراء بأنه هو و أصحاب السيّر ينطلقون من أرضية 
واحدة في اعتمادهم على تلك الرواية- رواية ورقة بن نوفل- > مع الاختلاف في 
الغاية . فهو اعتمد عليها ليطرح احتماله النظري » و هم اعتمدوا عليها لإضفاء 
اوغا على فو قحم حلى کد عماس و هار لو ت لرا 
ن عا ان أصيهاب: الدزن لم ر | هيمر قفهم الان هی فرح أو 
احتمال » و إنما اعتمدوا على روايات تاريخية صحيحة » يُؤيدها النقل الصحيح »و 
العقل الصريح . و أما هو فلم يعتمد أبدأ على دليل صحيح و لا ضعيف › و إنما 
اعتمد على احتمال نظري قام الدليل الصحيح القطعي على بطلانه . فهو إذاً ليس في 
درجة أصحاب السيّر » فهم أصحاب حقائق فيما رووه عن ورقة »و هو مُغالط مفتر 
صاحب ظنون و خرافات . 


و رابعا إن جعيطا لم يكتف بممارسة التغليط و التدليس و التحريف ءو إنما 
امن أمسما انلو ف التاكدة 3 E A‏ » ليؤثر في الناس و يُوهمهم بأن زعمه 
صحيح » و ذلك عندما قال : (( إذ لا بد من وجود مثل هذه التأثيرات )) . و قوله 
هذا زعم باطل لأمرين : الأول أنه سبق أن أنبتنا بالأدلة القاطعة أن حكاية التأثيرات 
الكتابية باطلة من أساسها » و ما هي إلا خرافة من خرافات هشام جعيط الكثيرة . و 
الثاني مفاده أن قوله بحتمية وجود ذلك التأثير المزعوم » هو قول باطل لأنه ليس 
نتيجة ضرورية و لا حتمية لمقدمات صحيحة . فهو أنكر رواية صحيحة من دون 
أن يذكر أي دليل صحيح و لا ضعيف »› و لا أورد مقدمات عقلية صحيحة »و إنما 
ذكر ظنا من ظنونه و أهوائه و بنى عليه زعمه الخرافي الذي زعم أنه حتمي 1 
هذه مقدمة باطلة لا يمكن أن تُؤدي إلى تلك النتيجة التي زعم أنها حتمية . 


و خامسا إنه تبيّن لي أن جعيطا لم ينكر تلك الرواية لأنه أثبت بطلانها بالدليل 
الصحيح .و إنما أنكرها لأنها رواية صحيحة تمثل دليلا قويا دامغا على صدق نبوة 
محمد-عليه الصلاة و السلام- » فهي تمثل شهادة صادقة من رجل نصراني له علم 
بكتب اليهود و النصارى › فلو كان متعصبا للباطل ما اعترف له بالنبوة » لأن 
اعترافه هذا هو نسخ لدين اليهود و النصارى » لكنه مع ذلك شهد له بالنبوة . فكانت 
شهادته هذه دليلا قويا على صدق نبوة محمد -عليه الصلاة و السلام- » و هي شهادة 
يشهد على صدقها القرآن الكريم »و التاريخ و كتب أهل الكتاب . لذا حاول هشام 
جعيط أن يطعن في تلك الرواية بظنونه و أهوائه و تعصبه » محاولة منه لإبطال 
الاستشهاد بها على صدق نبوة محمد صلى الله عليه و سلم- » ففشل في ذلك› و 
انكشف مكره و زيفه و تغليطه . 


و أما النموذج الأخير- وهو الرابع- فيتمثل في أن جعيط ذكر أنه يُمارس البحث 
العلمي» و أنه يلتزم بالموضوعية في النقل و التحليل و التحقيق » و زعم أنه 
كمؤرخ يقف عند (( النصوص و لا يتجاوزها)) » و أنه يدرس السيرة النبوية 
بنظرة علمية صارمة! . و قوله هذا زعم باطل مردود عليه › يُثير الضحك و 
الاستغراب من صاحبه » لأن ما ذكرناه من أباطيله و خرافاته أدلة قاطعة دامغة 
على أن الرجل كان كثير التحريف و التخريف › يتعمد التزييف و التغليط »و يعتمد 
على الظنون و الأساطير » بعيدا عن الصرامة العلمية و الحياد العلمي » بسبب 
تعصباته و أهوائه التي أبعدته عن البحث العلمي الموضوعي الصحيح . 


و أشيز هنا إلى أن القرآن الكريم قد كشف زيف و تهافت المنهج الذي يتبناه هشام 
جعيط و يتباهى به . و قد كشفه من خلال إبطال و فضح المنهج الذي يتبعه اليهود و 
النصارى في موقفهم من دين الإسلام » و بما أن جعيطا هو تلميذهم و أخذ بمنهجهم 
فإن فضح القرآن لهؤلاء » هو فضح لجعيط أيضا . وايتمثل ذلك في قوله تعالى : 
((يَا أَهْلَ الكتاب لِمَ تَلبسُونَ الْحَقّ بِالْبَاطِلٍ وَتَكْنُمُونَ الْحَقّ وَأَنتُم تَعْلَمُونَ ))-آل عمران 
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: 71- . فالله تعالى قد كشف منهج هؤلاء و نقضه ء لأنهم يُلبسون الحق بالباطل 
بالتحريف و التغليط »و يكتمون الحق و هم يعلمونه » تماديا في الباطل و جحودا 
للحق .و إتباعا للأهواء و الظنون . و هذه الصفات و الخصائص اللاعلمية اتصف 
بها هشام جعيط بامتياز . 


و ختاما لهذا الفصل يتبين منه أن كثيرا من الآراء التي ذكرها هشام جعيط في 
كتابه : تاريخية الدعوة المحمدية » و زعم أنها حقائق أوصله إليها البحث العلمي › 
ما هي في الحقيقة- إلا ظنون و أوهام و خرافات » كخرافة التأثيرات الكتابية في 
النبي محمد- عليه الصلاة و السلام- » و خرافة تغييره لاسمه . و قد ناقشناه في 
معظم مزاعمه الخرافية »و أثبتنا بطلانها بالأدلة القاطعة الدامغة و لله الحمد و المنة 


و أتضح أيضا أنه لا يمتلك منهجا علميا موضوعيا ليُحقق به الروايات التاريخية 
»و يُمحص به الأفكار و ينقدها به »و إنما كان يمتلك منهجا بحثيا مزيفا متهافتاء لا 
يصمد أمام المناقشة العلمية الموضوعية الصارمة . لأنه أقامه على الظنون و 
الأهواء »و التعصبات و اختلاق الخرافات »و لم يقمه على حقائق الشرع و التاريخ 
»و العقل و العلم . و منهج هذا حاله لا يصح وصفه بالعلمية و الموضوعية » فهو 


الخاتمة 


أظهرت دراستنا النقدية لأباطيل الباحث محمد عابد الجابري في كتابه : المدخل 
إلى القرآن الكريم ٠‏ أنه افترى على القرآن و النبي-عليه الصلاة و السلام- »و رۆج 
لأباطيل كثيرة من دون دليل صحيح . كزعمه بأن رسول الله كان يعرف القراءة و 
الكتاية:و أن كتاب الله قد ضياعت منه طن الأآبات القرانية: . فنتبعنا أباطيله و ينا 
زيفها و تهافتها و بطلانها من جهة › و أظهرنا انحراف منهجه العلمي و قصوره 
في التعامل مع النصوص الشرعية و الروايات التاريخية من جهة أخرى . 


كما أظهرت دراستنا أن الكاتب هشام جعيط لم يكن في مستوى الكتابة عن ظهور 
الإسلام و السيرة النبوية » لأنه لا يمتلك المنهج العلمي الصحيح و النزيه الذي يُمكّنه 
من الكتابة في ذلك الموضوع . فكتابه : تاريخية الدعوة المحمدية في مكة › ملاه 
بالأكاذيب و الظنون » و الخرافات و التعصبات » من دون أن يُقدم أي دليل صحيح 
و لا ضعيف على مزاعمه . كزعمه بأن النبي-عليه الصلاة و السلام- كان متأثرا 
بكتب أهل الكتاب »و أنه غيّر اسمه من فثم إلى محمد »و أن القرآن تعرّض 
للتحريف . فتتبعنا أخطر خرافاته بالنقد و التمحيص .و المناقشة العلمية » و أثبتنا 
بطلانها و أسطوريتها من جهة » و أظهرنا زيف منهجه العلمي و تهافته من جهة 
أخرى . 


د/ خالد كبير علال 
الجزائر: 29 صفر 02/1429 فيفري 2008 
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٠ المقدمة‎ - 


المحتويات 


- الفصل الأول :أباطيل محمد عابد الجابري حول القرآن الكريم و النبي 


-عليه الصلاة و السلام- 
أولا : تحريف الجابري لمعنى أمي و أميين . 
ثانيا : زعم الجابري باحتمال تعرض القرآن للتحريف . 
ثالثا : نقد موقف الجابري في نظرته إلى قصص القرآن . 
رابعا : أباطيل أخرى متفرقة . 
خامسا : نقد منهجية الجابري العلمية . 


-الفصل الثاني: خرافات هشام جعيط حول القرآن الكريم و النبي 


4. 


٠ الخاتمة‎ 


-عليه الصلاة و السلام- 
أولا : خرافة تأثر النبي(ص) بكتب اليهود و النصارى . 
ثانيا : خرافة تغبير النبي(ص) لاسمه من قثم إلى محمد . 
ثالثا : خرافة تعرّض القرآن للتحريف بالزيادة و النقصان . 
رابعا: خرافات تتعلق بالسيرة النبوية العطرة . 
خامسا: خرافات أخرى حول القرآن الكريم و النبي( ص ) 
سادسا: خرافة التاريخية عند هشام جعيط و عابد الجابري 
سابعا: خرافة الموضوعية و المنهجية عند هشام جعيط . 


المصادر و المراجع : 
فهرس المحتويات : 


